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Pamietaj o stworzycielu Twoim, za dni mtodosci Twojej,
P6ki nie przyjdzie czas udreczenia,

I nie nadejdg lata, o ktorych méwic bedziesz:

»Nie podobajq mi sig”.

P6ki sie nie zac¢mi stonce i Swiatlo, 1 ksiezyc, i gwiazdy,
I poki nie wrocq sie po deszczu obtoki,

Kiedy drze¢ bedgq strézowie domowi,

I zachwiejgq sie silni meZowie,

[ ustang w pracy mielgcy, a bedzie ich mato

I niedowidziec bedq, ktory przez okno patrzytem.

I zawrq wrota na ulice, i nie stychac gtosu zaren,

[ wszystkie $piewy zamilkng, i wstawac bedq na gtos ptaka,
A na réwnej drodze serce bedzie sie trwozyc,
Zakwitnie drzewo migdalowe, utyje szarancza,

I rozproszq sie kapary.

Bo cztowiek teraz idzie do swego wiecznego domu,

I krgzq po rynku zatobnicy,

Poki sie nie przerwie srebrny sznur

I sttucze lampa ztota, i rozbije sie dzban u zrddta,

I peknie koto u studni.

I wrdci sie proch do ziemi swej, z ktorej byt,

A duch wroci sie do Boga, ktéry go dat

Ksiega Koheleta 12,1-7

Swiat, ktéry jest hawel hawelim - ‘marnoscig nad marnosciami’,
jest jak zero, ktore nabiera wartosci dopiero wowczas,
gdy dodasz do niego jakgs$ cyfre

Rabi Jisrael Salanter

Niepodobny do tego $wiata bedzie Swiat Przyszty (Olam ha-Ba).
W tym $wiecie jest cierpienie zwigzane ze zbieraniem
winogron i ich ttoczeniem. Natomiast w Przysztym Swiecie
przywiezie sie jedno winogrono na wozie lub na todzi, postawi
sie je w kqcie swego domu i bedzie sie z niego czerpac tyle, ile
potrzeba do napetnienia mniej wiecej duzego dzbana, a jego
drewnem rozpalisz ogien pod gotowang potrawe. A z kazdego
grona, ktére masz, otrzymasz nie mniej niz trzydziesci pelnych
dzbanéw wina...

Ketuwot 111b
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UTOPIA | EDUKACJA. WPROWADZENIE

Waga nie jest przeciez catkiem
bezstronna, a jej ramie z napisem
Jnadzieja i przysztos¢” zachowuje sie
tak, ze dowody i argumenty, gdy trafiajq
na jego szale, przewazajq te dowody
i argumenty, ktore, same w sobie
bardziej wazkie, na drugq trafity
szale. Jest to jedyna nieprawidtowosc¢
w moim mysleniu, o ktorej wiem,
ktorej nie moge usungé i ktorej tez
nigdy usungc¢ bym nie chciat
Immanuel Kant, Marzenia
Jasnowidzgcego

Nie lekcewaz echa; zyjesz bowiem echem

Edmond Jabés, Ksiega pytan

Zagadnienie utopii znacznie wykracza poza trudne do okreslenia ramy
gatunku literatury, ktéry swg nazwe zawdziecza inwencji Thomasa Mo-
re’a. Siega rozleglych przestrzeni wyobrazni i praktyki spotecznej, u pod-
oza ktoérych znaleZ¢ mozna zdaniem Ruth Levitas pragnienie innego,
lepszego sposobu bycia czy jak twierdzi Frederic Jameson utopijny im-
puls’. Jest zatem zrozumiate i uzasadnione wedtug Lymana Towera Sar-

1 Zob. R. Levitas, The Concept of Utopia, Oxford 2011, s. 209-211; R. Levitas, Utopia as Me-
thod. The Imaginary Reconstruction of Society, London 2013, s. 3-7; F. Jameson, Archeologie
przyszlosci. Pragnienie zwane utopiq i inne fantazje naukowe, Krakow 2011, s. 2-6.
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genta widzenie owych rozleglych przestrzeni w perspektywie utopizmu?.
W ten sposob wyczuwalne, cho¢ wcale jeszcze nie jasne staje sie powig-
zanie utopii i edukacji. A zatem jesli podazy¢ dalej tym tropem, mozna
zaryzykowac twierdzenie, Ze to zwlaszcza jej sposob funkcjonowania
decyduje o tym, ze nasza przyszlo$¢ nie jest dzietem jedynie przypadku.
Innymi stowy, w nastepstwie przekazu miedzygeneracyjnego dziedzi-
czymy zdaniem Bronislawa Baczki czy Leszka Koczanowicza nie tylko
okreslony praca ustepujacych pokolen $wiat, ale takze zakorzenione
w nim wyobrazenia uznanych za mozliwe jego przeksztalcen, w tym
okreslone leki, zliczone lub niezliczone troski, warte dazen marzenia
oraz antycypacje wystarczajaco doskonatych przysztosci, w ktérych
uczymy si¢ ogniskowa¢ nasze oczekiwania i pragnienia®. Oczywiscie
zarysowany tu uklad nie jest trwaly. Wraz z przebudowg spoteczen-
stwa, jego Swiatow zycia codziennego, przeobrazeniu i rekonstrukcji
ulegaja nasze horyzonty oczekiwan. Co wigcej, zmieniajg si¢ nie tylko
wizje przytlaczajacych nas utrapien i modelowych stanéw przyszto-
sci, w detalach czy kompleksowo, projekcje lepiej urzadzonych spote-
czenstw i stosunkoéw miedzyludzkich, obrazy dojrzatego czlowieczen-
stwa oraz wilasciwych orientacji aksjologicznych, zmieniajg sie takze
zakresy i zawarto$ci naszych pojec¢, sama rozleglosc¢ i logika powigzan
kompleksu wyobrazen, wyrazajacych nasze upodobania i dazenia, sita
i ukierunkowanie pragnien czy dystans przestrzenny lub czasowy, jaki
dzieli zastang, niedoskonalg oraz pozadang, spelniong rzeczywistos$¢.
Krotko mowiac, badajac utopie i sposédb ich postrzegania mozemy, jak
twierdzg miedzy innymi Krishan Kumar, takze Levitas, Jameson czy
Baczko, wiele dowiedzie¢ sie o tozsamoSci, aspiracjach i wrazliwosci
spoteczenstwa w okresie, z ktorego si¢ wywodzg, czy tez w ktorym
zyskuja uznanie lub potepienie®. Dla filozofii i teorii edukacji zdaja sie

2 L.T. Sargent, The Three Faces of Utopianism Revisited, ,Utopian Studies” 1994, vol. 5,
nrl,s. 3-5.

3 Zob. B. Baczko, Swiatla utopii, Warszawa 2016, s. 15-24; L. Koczanowicz, Polityka dialo-
gu. Demokracja niekonsensualna i wspolnota krytyczna, Warszawa 2015, s. 13-56. L. Ko-
czanowicz, Lek i ol$nienie. Eseje o kulturze niepokoju, Warszawa 2020, s. 32-51.

4 Zob. K. Kumar, Utopianism, Minneapolis 1991, s. vii, 27-32, 86-107; K. Kumar, The Ends
of Utopia, ,New Literary History” 2010, vol. 41, nr 3, s. 555-561; R. Levitas, Utopia as Me-
thod, dz. cyt., s. xiv, 65-84; F. Jameson, Archeologie przysztodci, dz. cyt., s. 11-25; B. Bacz-
ko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 22-24.
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miec¢ znaczenie szczegblne, gdyz miedzy innymi stanowig punkt od-
niesienia przy przypisywaniu przez spoteczenstwo okreslonych tresci,
form, zadan, uprawnien i ograniczen praktyce edukacyjnej. Przy czym

nie bez znaczenia s3 tu napiecia i rozbiezno$ci miedzy zréznicowany-
mi wyobrazeniami wystarczajaco doskonatego porzadku spolecznego,
mozliwego celu dgzen, jakie podtrzymuja poszczeg6lne grupy obywateli

i ktérym dajg wyraz, jakie preferuja instytucje i inne agendy spoteczno-
-polityczne, a oczekiwaniami nauczycieli, wychowawcow i pedagogow
co do przysztego ksztaltu praktyki edukacyjnej. Niemniej, co stanowi

o tresci tej ksigzki, podejmowanych w niej tematach badan i kierunkach

rozwazan, relacje utopii i edukacji nalezy uzna¢ za bardziej ztozone, roz-
leglejsze, zachodzace na roznych poziomach obu zjawisk, cze¢sto mniej

oczywiste i bezposrednie, niz w przywolanym tu zarysie.

Warto od razu zaznaczy¢ w kontekscie wspotczesnych kontrowersji
wokot utopii, ze zasygnalizowane wyzej podejscie odbiega od czg¢sto po-
wielanych uje¢, ktore ogladane przez pryzmat niewymazywalnych okru-
cienstw xx wieku budzg nie tylko wsrod filozofoéw i badaczy sprzeciw,
krytyke czy potepienie jako uwodliwy rodzaj mysli mogacy inspirowac
praktyke spoteczng, rysujac kontury spetnienia, prowadzi¢ w przedsionek
piekla. Tego typu ujecia zdaje sie dobrze oddawac krotka charakterysty-
ka fenomenu utopii naszkicowana przez Judith Shklar w odniesieniu do
zachodniej tradycji mysli politycznej i praktyki literackiej zapoczgtko-
wanej, upraszczajac, dialogiem Politeia Platona, zgodnie z ktorg jest ona

wyrazem dazenia rzemie$lnika do perfekcji i trwatoSci. Dlatego tez utopia,
artefakt moralisty, staje si¢ z konieczno$ci niezmienna, harmonijng ca-
toscia, w ktorej wspdlne uznanie prawdy jednoczy wszystkich obywateli.
Prawda jest jedna, wieloraki jest jedynie blad, a w utopii nie ma z definicji
miejsca na ekscentryczno$c. Jest tez gleboko radykalna, tak jak radykalny
byt Platon [...]°.

Lista ekstremalnych zagrozen wigzanych z rozwojem mysli utopijnej,

jaka zwlaszcza w optyce jej krytykow prowadzi do skoku w $wiat do-
skonaly i ztozony w wigkszosci z efektow zaawansowanej racjonalizaciji,

5 J. Shklar, The Political Theory of Utopia: From Melancholy to Nostalgia, [w:] Utopia and
Utopian Thought, red. F.E. Manuel, Boston 1966, s. 105.
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a przy tym niezmienny, kompletny, ukonczony, ktorych to zagrozen eg-
zemplifikacjami sg destrukcyjne skutki panowania i ekspansji sowiec-
kiego komunizmu czy narodowego socjalizmu, wykracza poza niebez-
pieczenstwa autorytarnych i totalitarnych ekscesow, obejmuje soba
takze zbrodnie kolonializmu, ludobdjstwa, polityki czystek etnicznych,
dewastacje Srodowiska itd. Przy czym krytykom utopijnej inzynierii
spolecznej, takim jak Karl R. Popper, Jacob Talmon, Ralf Dahrendorf
czy Emil Cioran, czesto przywolywanym w tym kontekscie, towarzyszy
przekonanie o niewzruszonej zalezno$ci miedzy tego rodzaju skrystali-
zowang nadziejg a jej tragicznym w skutkach praktykowaniem, eskalacjg
i zwielokrotnieniem przemocy®. Takie obawy sa zrozumiate. Niemniej
z punktu widzenia wspoétczesnych utopian studies rola utopii w Zyciu
spotecznym nie jest tak jednoznaczna i jednowymiarowa, co oczywiscie
w duzej mierze zalezy od teoretycznych rozstrzygniec¢. Jej umiarkowa-
nym apologetom chodzi nie tylko o to, Ze pragnienie lepszego zycia
stanowi centralny aspekt ludzkiego do$wiadczenia i punkt oparcia dla
krytyki spotecznej i zmiany, co oczywiScie w ramach szeroko pojetej
manipulacji moze zosta¢ wykorzystane przeciw pojedynczym osobom,
grupom, wybranym segmentom spotecznym czy catlym populacjom, ale
chodzi takze o zdolno&¢ progresywnej adaptacji do wciaz zmieniajacego

6 Zob. K.R. Popper, Utopia and Violence, [w:] K.R. Popper, Conjectures and Refutations.
The Growth of Scientific Knowledge, London - New York 2002, s. 477-488; J.L.Talmon,
Zrédta demokracii totalitarnej, Krakéw 2015, s. 9-18, 196-201; R. Dahrendorf, Out of Uto-
pia. Toward a Reorientation of Sociological Analysis, ,The American Journal of Sociolo-
gy” 1958, vol. 64, nr 2, s. 115-127; E. Cioran, Historia i utopia, Warszawa 2008, s. 111-137.
Zob. takze B. Goodwin, Utopia and Political Theory, [w:] B. Goodwin, K. Taylor, The
Politic of Utopia. A Study in Theory and Practice, London 1982, s. 92-115; L.T. Sargent,
In Defense of Utopia, ,Diogenes” 2006, vol. 53, nr 1, s. 11-14; L.T. Sargent, Utopianism.
A Very Short Introduction, New York 2010, s. 102-109. W gruncie rzeczy, co dostrzegaja
badacze, utopizm zazwyczaj nie zostaje potepiony w zupelnosci z pozycji liberalno-
-demokratycznych, przykladowo Popper inzynierii utopijnej przeciwstawia inzynierie
czastkowg (zob. K.R. Popper, Spoteczenstwo otwarte i jego wrogowie, t. 1, Warszawa
1993, s. 180-191; B. Goodwin, Utopia and Political Theory, dz. cyt., s. 92-94). W latach
dwudziestych ubieglego wieku w reakcji na rewolucje w Rosji rowniez dla rosyjskich
liberatéw krytyka utopii stanowita istotny element ich intelektualnej aktywno$ci, czego
dobrym przykladem moze by¢ ksiazka Sergiusza Hessena Panstwo prawa i socjalizm,
ktérej prolog nosi znaczacy tytut ,Upadek utopizmu” (zob. S. Hessen, Panstwo prawa
i socjalizm, Warszawa 2003, s. 3-20). Warto zauwazy¢, ze takze Hessen uznaje wyjatek,
rozrézniajgc miedzy utopizmem wojujagcym a pacyfistycznym, gardzacym przemoca
(tamze, s. 4).
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sie otoczenia oraz, a moze przede wszystkim, wykluczenia z zycia spo-
tecznego tego, co je bezposrednio i po$rednio niszczy: nie jest powie-
dziane bowiem z gory, ze lekarstwo jest gorsze od samej trucizny. Ten
horyzont oczekiwan zdaje sie wyraznie rysowa¢ w przekonaniu Sar-
genta o tym, ze

Wiekszo$¢ utopii ma na celu poprawe ludzkiego losu nie przez represje, ale
przez ulepszanie, i dopoki nie dazymy do perfekcji ani nie eliminujemy moz-
liwosci zmiany, takie utopie moga przeciwstawi¢ sie zbyt rozpowszechnio-
nym obecnie dystopiom. Potrzebujemy dzi$ utopii i potrzebujemy ludzi, kto-
rzy zdecydujq si¢ zy¢ swoim dobrym zyciem w eksperymentalnych spotecz-
nosciach, poniewaz wla$nie one moga nam pomoc w znalezieniu wyjscia
z bagna tych ideologdéw, ktorzy checa narzuci¢ wszystkim swoja wersje do-
brego zycia’.

W gruncie rzeczy jednak rdzen tej pracy ciazy ku temu, co Miguel
Abensour, inspirowany drogg torowana w xx wieku przez Ernsta Blocha,
Martina Bubera i Emmanuela Lévinasa, nazywa nowym utopijnym du-
chem, ktory

mozna opisa¢ jako obecnos$¢ ruchu podejrzliwo$ci wobec utopii w obrebie
utopijnej kultury, tak jakby utopia zintegrowata w swoim podej$ciu argu-
menty oponentéw bez wyrzeczenia si¢ swego gléwnego celu czy rezygnu-
jac z konca utopii. Wchodzi tu w gre projekt kontynuacji ruchu utopii albo
przez tworzenie nowych jej postaci, albo przez wypracowywanie nowych
spekulatywnych gestow, co pozwolilyby zrodzi¢ kolejng utopie, inaczej
o niej mysle¢. Ducha tej nowej inteligencji utopii mozna uchwyci¢ w stwier-
dzeniu, ze tylko mysl o utopii, ktora zadaje sobie przemoc, ktéra zawiera
w sobie swoja wlasng krytyke, nabiera odpornosci niezbednej do niszczenia
mitdw, ktore jg rujnuja®.

7 L.T. Sargent, In Defense of Utopia, dz. cyt., s. 15. Zob. R. Nozick, Anarchia, panstwo i uto-
pia, Warszawa 2010, s. 368-371.

8 M. Abensour, Persistent Utopia, ,Constellations” 2008, vol. 15, nr 3, s. 15. Zob. M. Aben-
sour, Le nouvel esprit utopique, ,Cahier (College International de Philosophie)” 1987, nr 3,
s. 111-114.
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Ten duch zdaje sie by¢ potrzebny w jakiej$s mierze takze teorii i filozo-
fii edukacji, nawet jesli ta nie wyraza tego wprost®. Tym bardziej, ze, jak
twierdzi Frederick L. Polak, bez niego

Nie rozumiemy i nie reagujemy na degeneracje naszych obrazow przysztosci,
poniewaz nie rozumiemy ich funkcji. Ten nasz brak rozumienia i odpowie-
dzi przyspiesza cichg $mier¢ naszych wizji. Mozna powiedziec¢, ze przyszito$¢
mowi do nas dzisiaj w obcym dla nas jezyku'®.

OczywiScie, od przywotlanej tymi stowami publikacji mineto kilka de-
kad, nie wykluczone jednak, ze wciaz tak wilasnie jest. W kazdym razie
tylko poruszone, zasygnalizowane dotad zagadnienia dotyczgce utopii i jej
zwigzkow z edukacjg oraz dalsze cze$ci tej ksigzki wymagaja poglebienia,
rekonstrukcji zasadniczych dla nich ustalen, rozwiniecia niezbednych
kontekstéw i zakres$lenia obwodu pola, w ktorym lokuja sie podejmowa-
ne w niej poszczegolne tematy.

ZARYS TOPIKI UTOPII ALBO UTOPIKI W JEJ RELACJACH
Z TEORIA | PRAKTYKA EDUKAC]I

Swoja nazwe, jak juz byla o tym mowa, utopia zawdzigcza renesansowemu
humaniscie, angielskiemu politykowi i prawnikowi Thomasowi More’owi,
ktory w wydanym w 1516 roku po lacinie niewielkim dziele nadat to mia-
no odleglej wyspie o nieznanym blizej potozeniu®. Zamieszkiwac jg miato
spoteczenstwo rozlokowane w piec¢dziesigciu czterech miastach i pod-
legtych im okregach wiejskich, zorganizowane i funkcjonujace na sposéb
wyraznie odbiegajacy od europejskich, tracacych na poréwnaniu z nim

9 Zob. G. Biesta, C.A. Séfstrom, A Manifesto for Education, ,Policy Futures in Education”
2011, vol. 9, nr 5, s. 541; I. Gur-Ze'ev (in conversation with J. Boyarin), The Possibility of
a New Critical Language from the Sources of Jewish Negative Theology, [w:] I. Gur-Ze'ev,
Diasporic Philosophy and Counter-Education, Rotterdam 2010, s. 173. Zob. takze: K. Ma-
liszewski, Bez-silna edukacja. O ksztatceniu kruchego, Katowice 2021

10 F. Polak, The Image of the Future, Amsterdam 1973, s. 183.

I Zob. F. Jameson, Archeologie przysziodci, dz. cyt., s. 27-49; J.C. Davis, Thomas More’s
Utopia: Sources, Legacy and Interpretation, [w:] The Cambridge Companion to Utopian
Literature, red. G. Claeys, Cambridge 2010, s. 51-78; B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne.
Szkice o nadziei i pamieci zbiorowej, Warszawa 1994, s. 72-91.
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standardow doby renesansu. Morus polgczyl w jej brzmieniu przeksztal-
cone, pochodzace z greki stowo tomog z przedrostkiem o0, co pozwala
domyslac sie, Ze autor z ironig wskazuje w ten sposob na ‘nie-miejsce’,
czy raczej ‘nieistniejgce miejsce’. Jednak w samym tek$cie pozostawia
jeszcze jeden interpretacyjny trop zwigzany z uzyciem w nim w stosunku
do wyspy okreslenia eutopia, ktore daje si¢ odczytac jako ‘dobre miejsce’,
jesli przyja¢ odniesienie w tym wariancie zwrotu do greckiego &0 i jego
znaczen ‘szczesliwie, pomy$lnie, dobrze’.

W Ksigzeczce zaiste ztotej i niemniej pozytecznej jak przyjemnej o naj-
lepszym ustroju panstwa i nieznanej wyspie Utopii, jak brzmi w przekta-
dzie caly tytut wydania z Leuven, zadanie prezentacji obrazu dziatania
opartego na przejrzystych mechanizmach lepiej niz inne uporzadkowa-
nego i funkcjonujgcego spoteczenstwa Morus powierza postaci podroz-
nika i filozofa, Rafata Hytlodeusza. Czlowiek ten mial poznac jego zwy-
czaje, organizacje, usposobienie ludzi i Zycie codzienne podczas swego
piecioletniego pobytu na wyspie. Ksigzeczka zaiste ztota stanowi swoista
relacje z przypadkowego spotkania w Antwerpii i obszernej dyskusji, do
jakich mialo doj$¢, jak utrzymuje More w fabule utworu, migdzy nim
a bedacym przejazdem w Europie Hytlodeuszem. Wedlug tego pocho-
dzacego z Portugalii podroznika i filozofa, uczestnika wypraw Amerigo
Vespucciego, zniesienie wiasno$ci prywatnej oraz wytlumienie potrzeby
jej posiadania otwierajg droge do sprawiedliwej organizacji, pomyslnosci
i dobrobytu spoteczenstwa, przykladem czego jest wla$nie znane mu
urzadzenie panstwa Utopian'?. Odmiennego zdania jest jego rozmowca.
Ksigzkowy Morus twierdzi, ze ,tam, gdzie wszystkie dobra sa wspolne,
nigdy nie mozna zy¢ szczesliwie . Watpi w powodzenie wskazanej przez
Hytlodeusza zmiany podstaw organizacji zycia w panstwie i przewiduje
jej negatywne skutki dla praktyki spotecznej.

Bohaterowie renesansowego dziela r6znig si¢ takze w innej waz-
nej kwestii - ocenie 6wczesnej kondycji panstw Europy i przyjmowania
strategii stopniowych reform, ktéry to temat koncentruje uwage auto-
ra w duzo kroétszej ksiedze I utworu. Jego porte-parole konsekwentnie
obstaje przy stanowisku umiarkowanym i w dyskusji argumentuje na
rzecz sukcesywnej progresji. Zdaniem Hytlodeusza preferowana przez

12 Zob. T. More, Utopia, Lublin 1993, s. 52-55.
13 Tamze, S. 54.
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Morusa strategia stopniowych reform moze co prawda zlagodzi¢ czy
wytlumi¢ wplyw szkodliwych dla panstwa, jego ludnosci i rozwoju dzia-
tan, podejmowanych zaréwno przez moznych tego $wiata, jak i szere-
gowych obywateli, nie prowadzi jednak do ,przywrocenia organizmowi
spotecznemu trwatego zdrowia i sit™. Podréznik i filozof otwarcie kry-
tykuje panujace w krajach Europy stosunki spoteczne jako powszechnie
wystepujace relacje naduzy¢ i ucisku, co prowadzi go do gorzkiej kon-
kluzji: ,Gdy wiec zastanawiam si¢ uwaznie nad tymi wszystkimi pan-
stwami, ktore dzisiaj istniejg, nasuwa sie mysl [...], ze istnieje po prostu
jakies$ sprzysiezenie bogaczy, ktorzy pod nazwa i firma rzeczypospolitej
dbajg jedynie o wlasne korzysci™®. Nastepnie na prosbe Morusa Hytlo-
deusz opowiada ze szczegdlami o organizacji zycia i r6znego rodzaju
urzadzeniach Utopian, co sklada si¢ na obszerniejszg czg$¢ dziela, po-
wstalg w pierwszej kolejnosci ksiege 1. Towarzysz wypraw Vespucciego
z entuzjazmem i zaangazowaniem, a przy tym systematycznie szkicu-
je kolejne instytucje spoteczne decydujgce o jakosci zycia codziennego
mieszkancow wyspy, w ten sposob charakteryzuje miedzy innymi wladze
i administracje, ekonomie, spoteczny podzial pracy, zagospodarowa-
nie miast, opieke zdrowotna, edukacje, religie, funkcjonowanie rodziny,
czas wolny, niewolnictwo, stosunki z sgsiadujacymi panstwami, w tym
sposéb prowadzenia wojen. Konczac swoj kompleksowy, wyczerpujacy
opis, Hytlodeusz wyraza przekonanie, ze scharakteryzowat tym samym
ustréj panstwa, ktore ,nie tylko najlepiej jest urzadzone, lecz takze jest
jedynym, ktére moze zupelnie stusznie nazywac sie rzeczgpospolita™®.
Natomiast ksigzkowy Morus urzeczywistniane przez Utopian standardy
uznaje za nie do wprowadzenia poza wychwalang wyspa, a niemato praw
i zwyczajow tego narodu, zwlaszcza ,najwazniejszg zasade calego ich
ustroju, to jest wspolne zycie i wspolny udzial w dobrach materialnych”,
uwaza za niedorzeczne”. Jednak tego koncowego wniosku nie ujawnia
juz zmeczonemu swym opowiadaniem rozmoéwcy, miedzy innymi przez
obawe, czy aby ten ,zniesie cierpliwie jakikolwiek sprzeciw”. Ostatecznie
autor Ksigzeczki zaiste ztotej pozostawia czytelnika tego sprawozdania

14 Tamze, s. 53.
15 Tamze, s. 136.
16 Tamze, s. 134.
17 Zob. tamze, s. 139.
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z komentarzem: ,nie moge wprawdzie zgodzic¢ si¢ na wszystko, co powie-
dziat ten maz, niewatpliwie zresztg uczony i doSwiadczony w sprawach
ludzkich, chetnie jednak przyznaje, Ze w panstwie Utopian istnieje duzo
takich urzadzen, ktorych raczej zyczytbym naszym panstwom niz sie po
nich spodziewal™. Do tak wyraznej rezerwy wyrazonej w kilku zaledwie
stowach warto od razu doda¢, Ze ocena warto$ci danego obrazu spote-
czenstwa nie tylko w zakresie prawdopodobienstwa jego realnosci, ale
takze jako obiektywnie dobrego czy przyzwoitego réwniez stanowi kon-
trowersje i jak to juz tutaj widac, zaleze¢ bedzie od szeregu czynnikow,
w tym przekonan, spoteczno-kulturowych i osobistych do$wiadczen,
historycznych przemian®.

Dzieto Morusa stanowito istotny impuls w konsolidacji gatunku lite-
rackiego, ktorego powstale w pieciu ostatnich stuleciach kolejne opra-
cowania koncentrujg uwage czytelnikoéw na obrazach pozornie istnie-
jacych spoteczenstw, urzadzonych wedlug postepowych zdaniem ich
autorow zasad i idei®®. Sposrod wielu z nich na uwage z pewnoscig za-
stugujg Panstwo Storica Tommaso Campanelli wydane w 1602 roku, Nowa
Atlantyda Francisa Bacona opublikowana w 1627 roku, Swiat Blasku Mar-
garet Cavendish z 1666, Podroéze i przypadki Telemaka, syna Ulisesowego
Francois Fénelona z 1699, Rok 2440: Marzenie jesli kiedykolwiek jakie$
byto Louisa Sébastiena Merciera z 1771, Podréz do Ikarii Etienne Cabeta
z 1840, W roku 2000 Edwarda Bellamy'ego z 1888, Wiesci z nikqd Willia-
ma Morrisa z 1890, Wspdtczesna utopia Herberta George’'a Wellsa z 1905,

18 Tamze.

19 Te wzgledno$¢ ocen dobrze oddaje uwaga Sargenta, ktory odnotowuje: ,W oczach wspot-
czesnych spoleczenstwo opisane w Utopii nie wydaje si¢ by¢ atrakcyjne: jest autorytarne,
hierarchiczne, patriarchalne i dopuszcza niewolnictwo za stosunkowo male przestep-
stwa. Jednak w oczach czytelnika z poczatku xvi wieku taki stan rzeczy stanowil norme,
a niewolnictwo w Utopii bylo bardziej humanitarng karg niz wiele innych, ktore zostaty-
by natozone w tamtych czasach, gdy niektére drobne przestepstwa karano $miercia. Co
wazniejsze jednak, nikt w Utopii nie byt ani biedny, ani bogaty, co udalo si¢ osiggna¢ dzieki
zmniejszonemu popytowi, wszyscy pracowali, dzielili si¢ rowno i prowadzili proste Zycie.
Tak wigc dla wielu ludzi Zyjacych w xvi wieku Utopia moglaby wydac sie rajem” (L. T. Sar-
gent, Utopianism, dz. cyt., s. 23).

20 Zob. A. Juszczyk, Stary wspaniaty swiat. O utopiach pozytywnych i negatywnych, Kra-
kow 2014, s. 17-28; N. Frye, Varieties of Literary Utopias, [w:] Utopia and Utopian Tho-
ught, dz. cyt., s. 25-49; A. Blaim, Wstep, [w:] Angielska utopia literacka okresu Oswiece-
nia. Antologia, red. A. Blaim, P. Sgrensen, Gdansk 2018, s. 8-19; A. Dr6zdz, Mity i utopie
pedagogiczne, Krakow 2000, s. 62-72.
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Herland Charlotte Perkins Gilman z 1915, Powrot do Matuzalema Geor-
ge’a Bernarda Shawa z 1921, Powrdét z gwiazd Stanistawa Lema z 1960,
Wyspa Aldousa Huxley’a z 1962, Wydziedziczeni Ursuli K. Le Guin z 1974,
ale takze odczytywane jako utopie negatywne, dystopie czy tez anty-
utopie? Mundus Alter et Idem Josepha Halla z 1605, ksiega 11 Podrdzy
Guliwera Jonathana Swifta z 1726, My Jewgienija Zamiatina z 1921, Nowy
wspaniaty Swiat Huxley'a z 1932 czy 1984 George’a Orwella z 1949 roku?.
Jednak europejskich korzeni utopii literackiej mozna doszukiwac si¢ na
wiele wiekow przed wydaniem publikacji angielskiego meza stanu®. Po
ten sam, co Morus, chwyt literacki opisu podrézy na odlegly, nieznana
wyspe i panujgcego tam idealnego ustroju siegnat miedzy innymi zyjacy
na przetomie v /1 wieku przed nasza erg pisarz grecki, Euhemer z Mes-
sany?. Jego Hiera anagraphe, dostepna obecnie jedynie we fragmentach
relacja z rzekomej wyprawy na Ocean Indyjski, ukazuje nam sprawiedli-
we spoleczenstwo ludzi szczesliwych i zyjacych w dobrobycie. Z opisu
podroéznika dowiadujemy sie miedzy innymi, ze podzieleni na trzy kla-
sy mieszkancy Panchai otrzymuja swoj wlasciwy udzial we wszystkich
wytwarzanych tam dobrach, ktore sa wlasno$cig panstwa. Natomiast

21 Jak podaje Sargent w odniesieniu do materiatu literackiego, dystopie czy negatywna utopie
mozemy rozumie¢ jako ,opisane do$¢ szczegdlowo i zazwyczaj okre§lone czasowo i prze-
strzennie nieistniejace spoteczenstwo, ktére zgodnie z intencjg autora wspoélczesny mu
czytelnik mogt postrzega¢ jako znacznie gorsze niz to spoleczenstwo, w ktorym zyt’, na-
tomiast antyutopig jako ,opisane do$¢ szczegolowo i zazwyczaj okreslone czasowo i prze-
strzennie nieistniejace spoleczenstwo, ktére zgodnie z intencja autora wspélczesny mu
czytelnik mogt postrzega¢ jako krytyke utopii lub jakiej$ szczegoélnej eutopii” (L. T. Sargent,
Three Faces of Utopianism Revisited, dz. cyt., s. 9. Zob. L.T. Sargent, What Is a Utopia?, ,Mo-
rus: Utopia e Renascimento” 2005, nr 2, s. 154-155; K.M. Maj, Antyutopia - o gatunku, ktére-
go nie byto, ,Zagadnienia Rodzajow Literackich” 2019, vol. 62, z. 4, s. 10-29). Innego przykla-
du rozwinietego, cho¢ dalekiego od precyzji podzialu kontrutopii wraz z interesujagcym uza-
sadnieniem dostarcza Polak, ktory wyrdznia disutopie (a w zasadzie dystopie), semiutopie,
pseudoutopie i utopie negatywne, zob. F. Polak, The Image of the Future, dz. cyt., s. 185-194.

22 Chronologiczna liste znaczacych prac zachodniej literatury i mysli utopijnej mozna
znalez¢ w: The Cambridge Companion to Utopian Literature, dz. cyt., s. Xiv—xvi; wybor
fragmentow tekstow od starozytnosci po XX wiek w: The Utopia Reader, red. G. Claeys,
L.T. Sargent, New York — London 1999; Utopia w perspektywie pedagogicznej, red. 1. Woj-
nar, Warszawa 1988.

23 Zob. L.T. Sargent, Utopianism, dz. cyt., s. 10-19.

24 Zob. M. Winiarczyk, Utopie w Grecji hellenistycznej, Wroclaw 2010, s. 109-161. Autor oma-
wia réwniez inne wybrane teksty greckiego antyku, ktore zawieraja, jak je nazywa, motywy
utopijne, za utopie sensu stricto uznajac jedynie utopie polityczng (zob. tamze, s. 22) bogato
reprezentowang w tym okresie miedzy innymi przez sofistow, cynikow czy stoikow.

UTOPIA | EDUKACJA



w samej Utopii More’a znajduja sie bezposrednie nawigzania do innego
dzieta starozytnosci, rozbudowanej wykladni najlepszego ustroju, jaka
oglosil dziewietna$cie wiekow wcze$niej w dialogu Panstwo Platon®.
Polis przez niego wyobrazone i opisane przypomina wyspe, wyrdznia je
rygorystyczna organizacja spoteczna ze $cistym przyporzadkowaniem
jego obywateli oraz podziatlem funkcji i obowigzkéw miedzy trzy war-
stwy - rzemie$lnikow i rolnikow, nastepnie straznikow oraz najlepszych
sposérdd nich, oddanych dobru panstwa i rzadzeniu. Warstwy te pozysku-
ja nowych cztonkéw dzieki odpowiedniemu wychowaniu, ktore rozwija
naturalne predyspozycje poszczeg6lnych oséb oraz umozliwia selekcje.

Warto doda¢, ze zagadnienie najlepszego ustroju panstwa rozwijali
w przeszio$ci rowniez inni wielcy i wpltywowi filozofowie kregu $rodziem-
nomorskiego, jak Arystoteles w Polityce czy Augustyn w O panstwie bozym,
co poniekad ttumaczy nowozytna kariere utopii jako teorii spolecznej,
metody, terminu o szerokim znaczeniu, uzywanego takze w odniesieniu
do docelowych warunkow zmiany spotecznej, majacych inspirowac dzia-
lalnos¢ polityczng i edukacyjng, oraz w stosunku do istniejacych, alter-
natywnie zorganizowanych spotecznosci, takich jak przyktadowo licznie
wystepujace od starozytno$ci w spoteczenstwach Wschodu i Zachodu
klasztory, zakony i inne wspolnoty religijne, kolonie, a takze wspolczesne
komuny, kibuce czy ekowioski*. Kazde z tych dziet we wlasciwy dla siebie
sposob podejmuje i rozwija problematyke prawidlowego dla utrzymania
idealnego czy optymalnego ustroju wychowania. Innymi stowy, studiowa-
ne przez wieki w naszym kregu kulturowym teorie wychowania Platona
czy Arystotelesa sg komplementarne wobec ich koncepciji nie tyle realnie
istniejgcych, co mozliwych do urzeczywistnienia doskonatych panstw.
Ten rodzaj zwiazku mysli utopijnej, utopizmu i edukacji ukazuje wyrazi-
Scie jeszcze jedno siggajace swym przemoznym autorytetem i wplywem
po schytek xvii wieku dzieto starozytnosci, obszerne Wychowanie Cyrusa

% Badacze zwracaja uwage rowniez na inne dialogi Platona, takie jak Prawa, Timajos czy
Kritias, ktére podejmujg topos najlepszego ustroju czy idealnego miasta i mogly mie¢
wplyw na wybory More’a, zob. K. Kumar, Utopianism, dz. cyt., s. 16-17, 20-27, 37-42;
F. Polak, The Image of the Future, dz. cyt., s. 185-186.

26 Zob. L.T. Sargent, Utopianism, dz. cyt., s. 33-65; J. Szacki, Spotkania z utopig, Warszawa
1980, s. 116-151; K. Kumar, Utopianism, dz. cyt., s. 64-85. Warto zaznaczy¢, ze we wska-
zanym rozdziale Kumar interesujgco dyskutuje problematyke stosunku miedzy dwoma
porzadkami: utopii jako wyniku aktywnoSci literackiej oraz utopijnej praktyki.
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(Cyropedia) Ksenofonta?. Ten starszy o trzy lata od Platona Atenczyk
i podobnie jak on uczen Sokratesa na kanwie fabularyzowanej biografii
krola perskiego Cyrusa Starszego eksponuje wlasciwosci wychowania
ksztaltujace modelowego monarche, zyczliwego despote, rzadzacego
idealnym panstwem i podziwiajgcymi go poddanymi.

Inny model relacji migdzy mysla utopijng a edukacja realizuje Pam-
paedia Jana Amosa Komenskiego. Tekst, ktéry mozna uznac za repre-
zentatywny przykiad utopii pedagogicznej, od $mierci jego autora az do
xx wieku uznany za zaginiony, dopiero kilkanascie lat po odnalezieniu
w 1935 roku rekopisu mogt doczekac si¢ publikaciji, przektadow i swoich
czytelnikow. Wyjadniajac w jego poczatkowych partiach swe zakorze-
nione w protestantyzmie intencje w oparciu o etymologi¢ tytutu swego
dziela, Komenski pisze: ,Panpaedia jest to powszechne ksztatcenie catego
rodzaju ludzkiego” - czego sposob osiggniecia rozwaza ze szczegdlami
i systematycznie, zamykajagc swoj wywod w szesnastu rozdzialach- po-
zadane jest bowiem, co réwniez starannie uzasadnia, ,,aby wszyscy uczyli
sie wszystkiego i catkowicie”®. Innymi stowy, osiagniecie w przysztosci
stanu ,wszechstronnej kultury” zaklada zdaniem pochodzacego z Moraw
reformatora stworzenie takich warunkéw uczenia si¢ od narodzin az do
$mierci i osobnych dla kazdego z o$miu wyznaczonych przez niego eta-
pow zycia, w ktorych kazdy, to znaczy ,mlodzi i starzy, bogaci i biedni,
szlachetnie i nieszlachetnie urodzeni, mezczyzni i kobiety, stowem wszy-
scy, ktéorym zdarzy si¢ urodzi¢ [...], mogiby osiagna¢ pelne wyksztatce-
nie, tym samym ,nie w jednym jakim§ zakresie albo w kilku, albo nawet
w wielu, ale we wszystkich dziedzinach, ktore si¢ skladaja na nature ludz-
ka [...]"%. W kontekscie calej tresci dziela i ogolnej jego wymowy nalezy
podkresli¢, ze demokratyczna utopia Komenskiego konsekwentnie ze-
srodkowuje uwage na urzadzaniu edukaciji.

Nie jest jednak w ten sposob, ze w wyobrazni spolecznej, w tym za-
chodniej wyobrazni spolecznej fenomen utopii stanowi samotng wyspe
z wyraznie zarysowang granica linii brzegowej. Po pierwsze, z punktu

27 Zob. P.A. Lewicki, Filozofia polityczna Cyropedii Ksenofonta, ,Dialogi Polityczne” 2020,
nr 28, s. 35-72.

28 J.A. Komenski, Panpaedia, Wroctaw 1973, s. 9.

29 Tamze, s. 10. Zob. S. Sztobryn, Wprowadzenie do pansoficznych podstaw pedagogiki Jana
Amosa Komenskiego, ,Siedleckie Zeszyty Komeniologiczne” 2016, t. 111, s. 25-33.
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widzenia utopian studies kwestie sporng stanowi odroznianie utopii jako
takiej od innych wyobrazen o miejscach lub okresach, w przypadku kto-
rych mozna moéwi¢ o ziszczonym lub upragnionym ideale spoteczne-
go spehienia, osiagniecia wspolnotowego optimum szczeg$cia®'. Kuka-
nia, kraina pieczonych gotabkow, uciele$niajaca odwieczne ludowe ma-
rzenie o $wiecie obfito$ci pozbawionym trudu i udreki, takze ozywiana
wyobraznia poetow arkadia, ustronie spokoju, harmonii z naturg, fadu
i nieustajacej szczesliwosci, nastepnie Gan Eden, ogrod rozkoszy, zona
dostatku, utozsamiany przez licznych wiernych religii judaizmu i chrze-
$cijanstwa z ziemskim rajem, czy wreszcie utopolis, idealne miasto - na-
dzieja filozofow i urbanistow, cel i forma organizacji przestrzeni wspol-
nego zamieszkiwania, wpisujg si¢ w zasadzie w literacki topos miejsca
przyjemnego, locus amoenus®. Niemniej problemoéw sprawia, a takze bu-
dzi watpliwos$ci dazenie do wykres$lenia granic miedzy utopig a mitem
zlotego wieku, saturnaliami, mesjanizmem i millenaryzmem. Po drugie,
przywotane wyobrazenia o miejscach i okresach, w przypadku ktérych
mozna mowic o ideale spotecznego spehienia, pomagaja przetamac eu-
ropocentryczny schemat konstrukcji utopiki. Patrzac z tej perspektywy,
Krita Juga, pierwszy z czterech wiekow $wiata w cyklicznej kosmologii
hinduskiej wystawiany w Mahabharacie, wpisywalby sie w mit zlotej epo-
ki, ktorego inne warianty mozna znalez¢ zdaniem Kumara w tradycjach
australijskich Aborygenow i chinskim taoizmie®?, natomiast legendarna
tybetanska kraina Sambhala czy stowianski Wyraj daja sie rozpatrywaé
lacznie z biblijnym ogrodem Eden, jesliby w komparatystyce wyj$¢ poza
zachodni krag kulturowy. Wtedy rowniez indyjskie asramy, buddyjskie
klasztory, wschodnio- i zachodniochrze$cijanskie zakony czy inne wspol-
noty pustelnicze, kolonie tworzone z intencja realizacji w praktyce po-
litycznych i religijnych ideologii, ponadto miejsca migracji postrzegane

30 Zob. L.T. Sargent, Utopianism, dz. cyt., s. 10-32; L.T. Sargent, The Tree Face of Utopia-
nism Revisited, dz. cyt., s. 11-12; K. Kumar, Utopianism, dz. cyt., s. 1-19; K. M. Maj, Alloto-
pie. Topografia $wiatéw fikcjonalnych, Krakow 2015, s. 255-265.

31 Zob. E. R. Curtius, Literatura europejska i tacinskie Sredniowiecze, Krakow 1997, s. 191-209;
Z. Paszkowski, Miasto idealne w perspektywie europejskiej i jego zwiqzki z urbanistykq
wspdlczesng, Krakow 2011, s. 9-23.

32 Zob. K. Kumar, Utopianism, dz. cyt., s. 4. Tematyce utopii w wybranych tradycjach kul-
turowych po$wiecony zostat osobny numer ,Utopian Studies” (2013, vol. 24, nr 1). Zob.
takze: F. Polak, The Image of the Future, dz. cyt., s. 24-60; S.N. Eisenstadt, Utopia i no-
woczesnos¢. Porownawcza analiza cywilizacji, Warszawa 2009, s. 242-255.
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jako ziemia obiecana czy spelnienie marzen uchodzcow o lepszym zyciu,
eksperymentalne osady i miasta, izraelskie kibuce, komuny, spétdzielnie
robotnicze i spotecznosci alternatywne dalyby si¢ rozpatrywa¢ w odnie-
sieniu do wspolnego im mianownika utopizmu®. Jak pisze o tym Kumar:

Sg inne rodzaje idealnych spoleczenstw: zaginiony kontynent Atlantydy,
ukryta dolina Shangri-La, odlegte El Dorado, kraina-bez-zla Indian Guarani,
zycie ‘szlachetnego dzikusa, fantastyczne cywilizacje we wnetrzu Ziemi i na
Ksiezycu. Czasy przeszle i czasy przyszle, nieziemskie regiony i odlegte pla-
nety - kazdy z tych przypadkow stanowit juz lokalizacje niezliczonych ideal-
nych spoleczenstw w micie, romansie oraz fantastyce naukowej. Same typy
tych spoleczenstw wyraznie si¢ na siebie nakladajg. Raj zlewa si¢ ze zlotym
wiekiem, Kukania stanowi wyrzut wzgledem arkadii, natomiast wiele zapo-
zycza z mitu zlotego wieku i raju, z kolei milenium jest przywroconym rajem,
a idealne miasto czerpie z mitoéw ztotego wieku starozytnych cywilizacji. Re-
ligijne konotacje wielu z tych okre$len wskazuja réwniez na ich powigzania
w ramach nadrzednych wobec nich religijnych kosmologii.

Stad zasadne wydajq si¢ pytania o to, ,Czy wszystkie przywotane typy

mozna dopisa¢ do utopii?”, ,,Czy jest ona niczym wiecej niz mieszaning
starszych koncepcji idealnego spoteczenstwa?”.

Oprocz wymienionych wczesniej za warte uwagi nie tylko, jak sie

wydaje, dla polskiej pedagogiki wspotczesnej, ukazujace cigglos$c i trwa-
o$¢ tego rodzaju dazen oraz zréznicowane relacje miedzy utopia a edu-
kacja nalezaloby uznac utopie z pierwszych dekad xx wieku postulowane
przez Janusza Korczaka i Floriana Znanieckiego. Szkota zycia, ,powies¢

33

34

Cze$¢ badaczy przyjela wyréznia¢ za Sargentem trzy oblicza utopizmu jako literatury
utopijnej, intencjonalnych wspdlnot i utopijnej teorii spotecznej (zob. L. T. Sargent, The
Tree Faces of Utopiznism Revisitet, dz. cyt., s. 1-37).

K. Kumar, Utopianism, dz. cyt., s. 17. Zob. F.E. Manuel, F.P. Manuel, Utopian Thought
in the Western World, Cambridge 1979, s. 1-29. Niemniej nalezy podkresli¢, Ze uznajac
utopie za $wiecki wariant mysli spotecznej, ,wytwory szczegdlnych historii i specy-
ficznych ich interpretacji’, Kumar mimo wszytsko argumentuje na rzecz stanowiska,
zgodnie z ktérym nalezaloby uzna¢, ze ,nie ma poza $wiatem zachodnim tradycji utopii
i mysli utopijnej” (K. Kumar, Utopianism, dz. cyt., s. 33). Poglad Kumara stale kwestio-
nuje Sargent (zob. np. L.T. Sargent, Theorizing Utopia/Utopianism in the Twenty-First
Century, [w:] Spectres of Utopia. Theory, Practice, Conventions, red. A. Blaim, L. Gru-
szewska-Blaim, Frankfurt am Main 2012, s. 13-14).
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fantastyczna - jak przedstawia jg jej autor — osnuta na tle istniejgcej, ja-
koby wzorcowej, zreformowanej szkoty, ktora stuzy celom catejludzkosci,
anie - nielicznej klasie posiadajgcej’, publikowana byla we fragmentach
natamach ,Przegladu Spotecznego” w 1907 roku i ,Spoteczenstwa” w roku
nastepnym. Korczak negatywnie odnosi si¢ w niej do pedagogii powszech-
nie wykorzystywanych w placowkach oSwiatowych tego czasu, wnikliwie
i bezlito$nie krytykujac ich liczne wypaczenia i wadliwe proby napra-
wy: ,Jak oni ulepszali, tatali, farbowali to, co trzeba bylo spali¢ ze szczeg-
tem i postawi¢ co$ zupelnie nowego”*, stwierdza. W opozyciji do szkoty
~kompromisow i posredniej lichoty”, szkoly ,z obtudng modlitwg przed
i po tresurze gnus$nej, szeSciogodzinnej, znieprawiajace;j [...]™" szczego-
lowo opisana szkota zycia z powieSci prawie trzydziestoletniego wtedy
pisarza, a w zasadzie caly system instytucji spotecznych, poczawszy od
warsztatu, internatu i domu robotniczego, przez ztobek, kuchnig¢, dom
ludowy czy szpital, na instytucjach handlowo-ustugowych skonczywszy,
s1aczy - jak ujmuje to Barbara Smolinska-Theiss - nauke z pracag, uczy
zycia przez prace i pracy przez zycie”*. Natomiast utopia Znanieckiego,
ktorej rozbudowang wersje mozemy znalez¢ w jego pracy Ludzie teraz-
niejsi a cywilizacja przysztosci opublikowanej w 1934 roku, stanowi roz-
winiecie obrazu z koncowych partii wydanego szes$¢ lat wcze$niej tomu
I Socjologii wychowania. Jak przewiduje socjolog, ,weszliSmy w okres,
gdy zmienno$¢ wyplywajaca z nowych pomystow staje sie¢ zwyklg cechy
zycia kulturalnego i nie tylko nie ma zadnych widokow jej zmniejsze-
nia sie¢, lecz przeciwnie, wszystko przemawia za tym, ze bedzie si¢ bez-
ustannie potegowac”®. Ta dopiero sie ujawniajgca tendencja stoi jego
zdaniem w sprzeczno$ci z dominujgcg w organizacji i funkcjonowaniu
wspolczesnych mu spoleczenstw strategig trzymania sie zasad statycz-
nej rownowagi, co czyni ich przetrwanie watpliwym. Przeciwstawia jej
zasade¢ rownowagi dynamicznej proceséw rozwojowych, ktéra wystepuje
w syntezie czynnoS$ci tworczych, i przewiduje, Ze na niej bedzie oparty
ustroj cywilizacji przyszlosci. Jednak , Aby nowa cywilizacja wszechludzka

35 J. Korczak, Szkota zycia, [w:] J. Korczak, Pisma wybrane, t. 1, wyb. A. Lewin, Warszawa
1985, s. 63.

36 Tamze, S. 76.

37 Tamze, s. 78, 79.

38 B. Smolinska-Theiss, Korczakowskie narracje pedagogiczne, Krakow 2014, s. 215.

39 F. Znaniecki, Ludzie teraZniejsi a cywilizacja przysztosci, Warszawa 1974, s. 78.
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wyrosla i zyla, trzeba nowych ludzi i nowych grup spotecznych™®. Innymi
stowy, zdaniem Znanieckiego do jej urzeczywistnienia nie mozna dopro-
wadzi¢ bez $wiadomie i na duza skale podjetych dziatan. Stad zaleca on
uplynnienie cywilizacji, chodzi o wprowadzenie odpowiedniego ustroju
spotecznego przez wychowanie ludzi tworczych, ktorzy nie tyle dosto-
sowujg si¢ do zachodzgcych zmian, ale je kreuja. W pojeciu Znanieckiego

Plynno$¢ naszej cywilizacji bedzie wiec czyms$ zupetnie réznym od tego za-
wrotnego pedu chaotycznych a coraz szybszych zmian, ktory cechuje dzi-
siejsza ewolucje. Bedzie to plynno$¢ ciggtego powstawania coraz wigekszych
i doskonalszych dziet tworczych, rosnacych i dojrzewajacych w miar¢ moz-
nosci ich tworcéw; ptynnoé¢ bezustannej selekcji z nagromadzonego dorob-
ku kulturalnego tworoéw, ktore przez swa zywotno$¢ zaptadniajaca okazuja
si¢ najcenniejsze dla dalszego rozwoju; ptynno$¢ dokonywajacej si¢ w sa-
mym przebiegu rozwojowym syntezy wysitkow twoérczych, kierujacej nimi
nie wedlug gotowego z gory planu, lecz w miare, jak urzeczywistnione juz
w dazeniu do idealu mozliwosci otwierajg nowe, nie dostrzezone przedtem
mozliwo$ci i przez to wzbogacaja sam ideat®.

Warto w tym miejscu doda¢, ze w niemal siedem dekad p6zniej publiko-
wanych diagnozach kondycji zachodnich spoteczenstw autorstwa innego,
rowniez zwigzanego z Poznaniem socjologa, Zygmunta Baumana, p6zna
nowoczesno$¢ jako wlasnie plynna (ang. liquid)** wcale nie wydaje si¢

40 Tamze, s. 96. Zob. takze: F. Znaniecki, Socjologia wychowania, t. I: Wychowujgce spoteczen-

4

42

stwo, Warszawa 1973, s. 401-405, 414-418.

F. Znaniecki, Ludzie terazniejsi a cywilizacja przysztosci, dz. cyt., s. 93-94.

Zob. Z. Bauman, Ptynna nowoczesnos¢, Krakow 2006; M. H. Jacobsen, From Solid Modern
Utopia to Liquid Modern Anti-Utopia? Tracing the Utopian Strand in the Sociology of Zy-
gmunt Bauman, ,Utopian Studies” 2004, vol. 15, nr 1, s. 63-87. Jak wskazywat Gregory
Claeys w ksigzce wydanej dwa lata przed poczatkami pandemii wywotanej zakazeniami

koronawirusem SARS-Cov-2, ,Przeksztalcenia pisarstwa dystopijnego w nastepstwie

11 wojny $wiatowej zdominowato pie¢ tematoéw. Po pierwsze, 16 lipca 1945 roku ludzkos¢
weszla w ere nuklearng. W polowie lat pie¢dziesigtych mogli$émy sami siebie catkowi-
cie zniszczy¢ i istnialy istotne przestanki, by przypuszczag, ze tak wlasnie sie stanie. Po

drugie, widmo degeneracji sSrodowiska, ktore pojawito sie w latach siedemdziesigtych

i pozniej przeksztalcito w dyskurs na temat zmian klimatycznych o potencjalnie kata-
strofalnych skutkach. Po trzecie, postep mechanizacji, ktory zagrozit coraz wigkszym

podporzadkowaniem ludzi maszynom oraz wzrastajgcym rozmyciem tozsamosci czto-
wieka/maszyny. Po czwarte, liberalne spoleczenstwa nietotalitarne wykazaly powazne
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by¢ wcieleniem utopii, ale raczej dystopia, rodzajem utopii negatywne;j.
Przywotane przyklady i ujecia, stanowigce kolejng odstone rozwijanej
tu problematyki moga da¢ nam ogolne pojecie o roznego rodzaju zto-
zonych zwigzkach utopii i edukaciji, jakie zadomowily sie w kulturze Za-
chodu, w tym pedagogice, aby jednak wnikliwiej zaprezentowac ich stan
i potencjal, nalezy dodatkowo o$wietli¢ za pomoca wybranych, bardziej
zaawansowanych teoretycznych uje¢ pierwsze z tych zjawisk.

OD WARIANTOW ROZUMIENIA UTOPII DO UTOPIZMU
PEDAGOGICZNEGO

More w Libellus aureus nec minus salutaris quam festivus de optimo Re-
ipublicae statu de que nova insula Utopia oscyluje miedzy obrazem do-
skonatego ustroju cudzoziemskiej wyspy a dyskusja na temat warun-
kéw mozliwos$ci udanej rodzimej zmiany spotecznej i uzyteczno$ci dlan
przedstawionych przez jednego z jej bohaterow, Hytlodeusza, ideatow.
Nie sposob jednak nie dostrzec réznorodnosci narostych przez stulecia
zjawisk, ktore sg dzi$ okreslane mianem utopii, a w efekcie jednoznacznie
wskaza¢ wspolng im charakterystyke. Zwlaszcza ze samo rozumienie tego,
czym jest utopia i jakg ma do odegrania role, réwniez ulegato zmianom
zaro6wno w nowozytnosci, jak i wspotczesnie, a sposéb uzycia terminu
w danym miejscu i czasie odmiennie ewoluowal w zaleznosci od uwa-
runkowan danej kultury narodowej i obszaru jezykowego*®. Niemniej za
jedno z najwazniejszych przeksztatcen, ktore pociggneto za sobg istotna
zmian¢ w pojmowaniu utopii, nalezy uzna¢ wedtug Reinharta Kosellecka
jej temporalizacje*. Juz w dobie Rewolucji Francuskiej upowszechnia si¢
poglad, ze to nie miejsce w nieznanej, trudno dostepnej przestrzeni jest

objawy kulturowej degeneracji w postaci intelektualnego zestarzenia i zniewolenia eto-
sem bezmysInej, hedonistycznej konsumpcji. Wreszcie wiadomos$ci zdominowat lek do-
tyczacy ‘Wojny z terrorem” (G. Claeys, Dystopia: A Natural History. A Study of Modern
Despotism, Its Antecedents, and Its Literary Diffractions, Oxford 2017, s. 447).
43 Zob. R. Koselleck, O dziejach pojecia czasowej utopii, [w:] R. Koselleck, Dzieje pojec.
Studia z semantyki i pragmatyki jezyka spoteczno-politycznego, Warszawa 2009, s. 272~
-294: B. Baczko, Swiatla utopii, dz. cyt., s. 19-74; J. Szacki, Spotkania z utopiq, dz. cyt.,
s.10-56.
44 Zob. R. Koselleck, O dziejach pojecia czasowej utopii, dz. cyt., s. 276, 281-285.
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punktem odniesienia dla ,realizacji wizjonerskich projektow ustrojowych
iich modeli spotecznych”, ale mniejlub bardziej odlegla przyszto$c¢. Taka
mozliwo$¢ zaklada powie$¢ Merciera Rok 2440, ktora ukazata si¢ anoni-
mowo w Holandii okoto 1771 roku. Uczasowienie utopii, jak nazywa ten
proces Koselleck, czy tez - biorgc pod uwage na przykiad funkcjonujace
od wiekdéw wersje mesjanizmu*® - ponowne uczasowienie utopii staje
si¢ zyskujacg przewage tendencjg, cho¢ nie brakuje w okresie Oswiece-
nia i takich rozwiazan, ktoére z racji rosngcej wiedzy na temat rozkladu
ladow utopie sprowadzaly do wnetrza Ziemi lub przenosity w kosmos.
Mozna tez powiedzie¢, ze zmiana ta zblizyla jedynie gatunek literacki do
stylu myslenia, ktory daje si¢ wyczytac¢ z przywotlanej juz Politei Platona -
idealny ustréj do swego zaistnienia wymaga roztozonego w czasie wy-
sitku politycznego i edukacyjnego. Niemniej nalezy zauwazy¢, ze wokot
utopii narost spor, ktory kontynuowany jest takze wspotczes$nie, odkad
w humanistyce i naukach spolecznych odnotowano kolejna fal¢ zainte-
resowania tym zagadnieniem, o zastosowanie terminu, granice pojecia
i charakter zjawiska®®.

Sposrod licznych, formutowanych na gruncie réznych dyscyplin na-
ukowych stanowisk, wyrazajacych odmienne perspektywy postrzegania
i koncepcje objasniania utopii, chcialbym wskaza¢ na pig¢, ktore swymi
korzeniami siggaja badan prowadzonych w potowie xx wieku w kregu
warszawskiej szkotly historii idei?, a takze ich intelektualnych inspiraciji.

45 Zob. S.N. Eisenstadt, Heterodoxies, Sectarianism, and Utopianism in the Constitution of
Proto-fundamentalist Movements, [w:] S.N. Eisenstadt, Fundamentalism, Sectarianism,
and Revolution. The Jacobin Dimension of Modernity, Cambridge 1999, s. 1-38.

46 Zob. np. R. Levitas, The Concept of Utopia, dz. cyt., s. 179-209; R. Levitas, Utopia as
Method, dz. cyt., s. 103-149; F. Vieira, The Concept of Utopia, [w:] The Cambridge Com-
panion to Utopian Literature, dz. cyt., s. 3-27; B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne, dz.
cyt., 8. 91-105; G. Claeys, The Five Languages of Utopia: Their Respective Advantages and
Deficiencies; With a Plea for Prioritising Social Realism, [w:] Spectres of Utopia, dz. cyt.,
s. 26-31. Mozna za Fatimg Vieirg wskaza¢ na uksztaltowane historycznie w kulturze
Zachodu cztery tendencje w definiowaniu utopii, tj. przez ich specyficzng zawarto$¢
jako wyobrazen o dobrym spoteczenstwie, przez literacka forme, w jakiej skrystalizo-
wala si¢ wyobraznia utopijna, przez funkcje, jakie moze petni¢ wobec odbiorcéw, oraz
przez pragnienie lepszego zycia wywolane niezadowoleniem obecng kondycja spote-
czenstwa (zob. F. Vieira, The Concept of Utopia, dz. cyt., s. 6).

47 Do jej wspoltworcow zalicza sie najczesciej Leszka Kotakowskiego, Baczke, Jerzego Szac-
kiego, Andrzeja Walickiego. W wyniku wydarzen marca 1968 Kotakowski i Baczko mu-
sieli wyjecha¢ z Polski, co jako jeden z czynnikow wplynelo na dezintegracje prac tej
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Ujecia te pozwalaja na swoj sposob, jeden z mozliwych, podkresli¢ naj-
istotniejsze roznice w podejsciach i zasadnicze wymiary zjawiska, a takze
uporzadkowa¢ rozmaito$¢ ustalen dotyczacych utopii w swoiste teore-
tyczne spektrum, na ktorego kranicach umies$ci¢ mozna literacks fikcje
i polityczng obietnice, co nie oznacza jednak, ze ,literacka fikcja” nie moze
poprowadzi¢ ludzi do rewolucji, a ,polityczna obietnica” ksztattu przy-
sztych stosunkow spotecznych nie moze zosta¢ odebrana przez okreslone
grupy spoteczne jako iluzja. Nalezy jednak podkresli¢, Ze proponowany tu
wybor koncepcji nie wyczerpuje roznorodnosci podejsc¢ i charakterystyk
zjawiska, ktore stanowig przedmiot dyskusji w dynamicznie rozwijajgcych
si¢ wspolczesnie utopian studies.

Dobrym punktem wyj$cia, wprowadzajacym w owg dyskusje, moze
by¢ stanowisko, ktore lokuje sie najblizej obiegowego rozumienia utopii,
zgodnie z ktorym utopia to tyle, co mrzonka, kaprys czy urojenie, czesto
groteskowe, innym razem budzace niepokoj, opor i groze. Zapewne godzi-
nami byloby mozna wylicza¢ egzemplifikacje edukacyjnych i politycznych
porazek krysztalowych palacy, sentymentalnych idealistow, gniewnych wi-
zjonerow na poparcie tej obiegowej prawdy. Ale to nie wszystko. Ten rodzaj
awersji zdaje sie siega¢ glebiej. Ma w niej rowniez swoj udziat spotecznos¢
badaczy, jesli uzna¢ za miarodajne i nadal obowigzujace przypuszczenie
wyrazone kilka dekad temu przez Baumana, ze ,zla stawe, jakg zyskato
utopijne myslenie, dzieli ono z magia, religia i alchemig - wszystkimi tymi
wertepami zablgkanego ludzkiego umystu, ktére to nowoczesna nauka
stara sie raz na zawsze wymazac z mapy ludzkich poczynan™®. Jednak
w prze$wiadczeniu socjologa ,zycia spotecznego nie da si¢ w petni zro-
zumie¢ bez uwzglednienia ogromnej roli, jaka odgrywa w nim utopia™®,
a zdaniem Leszka Kotakowskiego, jednego z liderow warszawskiej szkoty
historii idei i sceptyka wzgledem mozliwych realizacji zadan stawianych

znaczacej grupy intelektualistow, zob. A. Walicki, Leszek Kotakowski i warszawska szko-
ta historii idei, [w:] R. Sitek, Warszawska szkota historii idei. Miedzy historig a terazniej-
szo$cig, Warszawa 2000, s. 229-249. Link do Archiwum Warszawskiej Szkoty Historii
Idei: http: //www.archidei.ifispan.pl /o-szkole/ (20.08.2021).

48 7. Bauman, Socjalizm. Utopia w dziataniu, Warszawa 2010, s. 6. Zob. takze: Z. Bauman,
Spoteczenstwo w stanie oblezenia, Warszawa 2006, s. 257-278; G. Picht, Odwaga utopii,
Warszawa 1981, s. 49-60.

49 7. Bauman, Socjalizm, dz. cyt., s. 9. Zob. takze: tamze, s. 5-40; S.N. Eisenstadt, Utopia
i nowoczesnos¢, dz. cyt., s. 143-175, 242-255.
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sobie przez utopistow, ,ich obecnos$c jest istotnym i koniecznym warun-
kiem trwania naszej kultury”°.

Zalecajagc w poczatkach lat osiemdziesigtych ubieglego wieku, aby
»hie oddala¢ si¢ zbytnio od potocznego znaczenia stowa™!, Kotakowski
przyjmowal, ze wskazuje ono na wizje, ktorej towarzyszy ,logiczna nie-
spojnosc¢ lub empiryczna niewykonalno$¢” Ponadto, wedtug jego ustalen
za utopie nalezy uzna¢, po pierwsze,

nie idee dotyczace poprawy jakiegokolwiek aspektu ludzkiej egzystenci,
a jedynie przekonanie, iz mozliwe jest osiggniecie stanu ostatecznego i nie-
przekraczalnego - takiego, w ktérym nie ma juz nic do poprawienia. Po wto-
re - jak deklarowat - bedziemy okresla¢ tym stowem projekty, ktére maja by¢
zrealizowane ludzkim wysitkiem [...]°.

Zdaniem autora Obecno$ci mitu utopijne mrzonki stanowig warunek trwa-
nia naszej kultury i konieczng przeciwwage dla pozostajacej z nimi w nie-
uniknionym konflikcie mentalnosci sceptycznej, ktorej niekwestionowane
panowanie ,skazaloby nas na beznadziejng stagnacje — bezruch, ktory
najmniejszy przypadek mogiby tatwo zmieni¢ w katastrofalny chaos™:.
Bliski zwigzek stanowiska zglaszanego przez Kotakowskiego z potocznym
rozumieniem wydaje si¢ dochodzi¢ réwniez do gltosu w zdecydowanym
stwierdzeniu: ,Zwyciestwo utopijnych mrzonek oznaczatoby totalitarny
koszmar i catkowity upadek cywilizaciji [...]™*. Mozna przyja¢, ze dla tego
sposobu rozumienia utopii charakterystyczne jest zalozZenie, ze wtasci-
wym miejscem jej uprawiania, poza ktorym staje ona na nienaturalnym
dla siebie gruncie, sg obszary dzialalnos$ci artystycznej, dziedziny fikcjo-
nalnoéci, jak literatura, film czy nowe media, tworzace pole dla prezen-
tacji oryginalnych rozwigzan, swoistych gier i ¢wiczen na wyobraznig.
Centrum teoretycznej uwagi badaczy, opowiadajgcych sie za tym spo-
sobem rozumienia utopii, koncentruje si¢ na wysitku przekonujacego
wyodrebnienia regut i konwencji, ktore pozwalaloby nakresli¢ granice

50 . Kotakowski, Smier¢ utopii na nowo rozwazona, [w:] L. Kotakowski, Moje shiszne po-
glgdy na wszystko, Krakow 1999, s. 18.

51 Tamze, s. 11.

52 Tamze, s. 12.

53 Tamze, s. 31.

54 Tamze. Zob. L. Kotakowski, Obecno$¢ mitu, Warszawa 2005, s. 192-199.
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miedzy tym a innymi gatunkami tworczosci literackiej czy artystycznej,
jak fantasy czy fantastyka naukowa.

Podejscie Jerzego Szackiego, wyrazone juz w pierwszym wydaniu
z 1968 roku ksiazki Spotkania z utopig, wyrazniej niz poprzednie wiaze
utopie z praktyka spoteczng, z krytyka polityczng i z tworzeniem wyobra-
zen o mozliwym ksztalcie przyszioSci danego spoteczenstwa: ,Utopista
nie godzi si¢ na §wiat zastany, nie zadowala si¢ aktualnie istniejgcymi
mozliwo$ciami: marzy, fantazjuje, antycypuje, projektuje, eksperymen-
tuje™®. Jej cechami charakterystycznymi sg radykalizm i kontrast wzgle-
dem aktualnej kondycji spoteczenstwa: ,Utopista jest nie kazdy - jak za-
uwaza - kto mysli o zmianie rzeczywisto$ci. Jest nim natomiast ten, kto
rzeczywisto$¢ bezwzglednie zla pragnie zastgpi¢ rzeczywisto$cia bez-
wzglednie dobra™¢. Do inicjacji jego aktywnoSci przyczynia sie aktualna
sytuacja spoleczno-historyczna, ktéra moze mie¢ wptyw na pojawienie
sie w $wiadomosci ludzkiej swego rodzaju rozdarcia miedzy ,$wiatem,
ktory jest, a $wiatem, ktory jest do pomyslenia™. Socjolog jest sktonny
zgodzic sie ze stanowiskami tych badaczy, ktorzy podkreslaja dajaca sie
wykaza¢ roznice miedzy utopista a reformatorem, jego zdaniem

Utopista nie musi wiedzie¢, co robi¢. Jego sprawg jest zakwestionowanie
starego $wiata w imi¢ wizji $wiata innego. Reformator akceptuje $wiat stary
jako podstawe $wiata nowego, widzi w nim tylko inng faze czy inng postac
tego samego porzadku®®,

Ponadto Szacki ma na mysli nie pojedyncze idee, ale rozwiniete projekty,
pisze: ,Utopia jest marzeniem, ktore staje si¢ systemem,; ideatem rozbu-
dowanym w doktryne™. Ale tez w przypadku utopii 6w ideal, co socjolog
uznaje za ceche charakterystyczng, odnosi si¢ w wigkszym stopniu do
okreslonych uwarunkowan spotecznych niz zdystansowanych wzgledem
realiow kryteriow doskonatosci, jak zauwaza: ,W wigkszo$ci utopisci nie

55 J. Szacki, Spotkania z utopig, dz. cyt., s. 28.

56 Tamze, s. 30-31.

57 Tamze, S. 28.

58 Tamze, s. 31. Innego zdania jest Baczko (zob. B. Baczko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 59)
czy Waldemar Voisé (zob. W. Voisé, Wstep, [w:] UtopiSci XVI i XVII wieku o wychowaniu
i szkole, wst., wyb. i oprac. W. Voisé, Wroctaw 1972, s. XLIV).

9 J. Szacki, Spotkania z utopiq, dz. cyt., s. 23.
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chcieli bowiem poprawiac silg istniejacego Swiata, lecz probowali co naj-
wyzej tworzy¢ na nim wyspy Nowego, ktore oddzialywa¢ mialy swoim
przyktadem na ludzi dobrej woli"®. Szacki zauwaza rowniez, Ze nie sg
one jedynie efektem intelektualnej spekulacji, nie brakuje bowiem jego
zdaniem przykladéw ,utopii wyrastajacych z doswiadczenia zyciowego
mas i organizujgcych ich dzialania zbiorowe”. Nie twierdzi zatem, ze
utopie nalezy zrownywac z mrzonkami, ze definiujg je ich chybione skutki.
Wskazuje zarowno na trwala obecno$¢ utopii w §wiadomo$ci spolecz-
nej, jak rowniez wprowadzanie i zakorzenianie zespotoéw ich elementow
w tkance rzeczywistoS$ci.

W pewnej mierze odmienne stanowisko przyjmuje Bronistaw Baczko,
wspoltworzacy miedzy innymi z Kolakowskim i Szackim krag badaczy
nazwany juz po jego rozbiciu w 1968 roku warszawska szkola historii
idei. Jak zaznacza, ,Utopie uczestnicza w rzeczywistos$ci historyczne;j
i oddziatuja na nig inaczej, niz przewidujac mozliwg przyszto§¢’®. Nie-
mniejijego zdaniem stanowia bardzo wazny element praktyki spoteczne;j,
tworzg bowiem miejsce, ktoérego forma umozliwia spoleczna dyskusje
o konstruowaniu rzeczywistosci:

Wyobrazenia Nowego Spoleczenstwa - zauwaza - stajg si¢ jednym z miejsc,
niekiedy najwazniejszym, oddzialywania wyobrazni spolecznej, sfera, w kto-
rej s3 gromadzone, opracowywane i wytwarzane marzenia spoleczne. Wy-
obrazenia te stanowia wiec swego rodzaju uklad, o zmiennej skutecznosci,
umozliwiajacy tworzenie jednolitego zbiorowego schematu zaré6wno inter-
pretaciji, jak zespolenia pola doswiadczen spotecznych oraz horyzontu oczeki-
wan, a takze sprzeciwdw, obaw i nadziei, jaki to pole otacza®.

Krystalizujac nadzieje, utopia pozwala mierzy¢ dystans miedzy pragnie-
niem czy tesknotg za lepszym a obfitujgcym w ciernie obecnym poto-
zeniem, tworzy zaczatki niezbednej polityce obietnicy przysziosci. Po-
dobnie, $wiaty przedstawione w kolejnych publikowanych wariacjach na

60 Tamze, s. 31.

61 Tamze, s. 30.

62 B. Baczko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 22.

63 B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne, dz. cyt., s. 91. Zob. L. Koczanowicz, Polityka czasu.
Dynamika tozsamos$ci w postkomunistycznej Polsce, Wroctaw 2009, s. 24-34, 73-80.
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temat utopii nie sa odbierane wedlug badacza, lub nie przede wszystkim,
jako makiety, ktore nalezy odwzorowac. A raczej zdaniem tego znawcy
francuskiego o$wiecenia: ,Utopie w swoisty sposob ukazuja i wyrazaja
pewna epoke, jej obsesje i jej bunty, obszar jej oczekiwan i drogi, jakie
obiera wyobraznia spoleczna, sposob, w jaki wyobraza sobie, co jest moz-
liwe, a co niemozliwe”®. W konsekwencji nalezy tez uznac, ze to swo-
iste terytorium, ktérego forma umozliwia wglagd w marzenia spoteczne
i dyskusje o konstruowaniu rzeczywistos$ci, stanowi niezbedny sktadnik
wychowania obywatelskiego i ksztalcenia politycznego.

W rozumieniu Karla Mannheima, ktorego prace stanowity wazny
punkt odniesienia dla przywolanych warszawskich historykow idei®,
Swiadomo$¢ utopijna, stanowigca istotny element dynamiki konfliktu
spotecznego, to taka, ktéra ,nie pokrywa sie z otaczajacg jg «rzeczywi-
sto$cig» - jak twierdzi - Ta niezgodno$¢ objawia sie zawsze w ten sposob,
ze taka $wiadomo$¢ w przezywaniu, mySleniu i dziataniu orientuje si¢ na
czynniki, ktorych owa rzeczywisto$¢ nie zawiera”®. W przytoczonym
fragmencie charakterystyki klasyka literatury przedmiotu oprécz po-
minigcia zagadnienia zbiorowego dazenia do inkarnacji szczg$cia w jego
uniwersalnej czy partykularnej postaci, zwraca uwage jeszcze mocniejszy
nacisk kladziony na zwigzek utopii z praktyka ksztaltowania stosunkoéw
spotecznych. Swiadomoé¢ utopijna stoi w opozycji do $wiadomosci na-
zwanej przez badacza ideologiczng, ktora zazwyczaj towarzyszy grupom
iich przedstawicielom zainteresowanym utrzymaniem dostgpnymi §rod-
kami korzystnego dla ich potozenia porzadku spotecznego. Akcentujg oni
przewaznie te elementy swoich wyobrazen o sytuacji i warunkach, ktore
pragna zachowac¢ w przyszlo$ci, natomiast

W pojeciu myslenia utopijnego - wskazuje Mannheim - znajduje odzwiercie-
dlenie odwrotne odkrycie, wynikajace takze z konfliktu politycznego, mia-
nowicie ze okre$lone uciskane grupy s3 psychicznie tak zainteresowane

64 B. Baczko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 22.

65 Dobry przykiad inspiracji Mannheimem badaczy z kregu warszawskiej szkoty historii
idei w kontekscie preferowanej przez nich kategorii ‘$wiatopogladu’ mozna znalez¢
u Walickiego, zob. A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii. Struktura i przemiany
rosyjskiego stowianofilstwa, Warszawa 1964, s. 7-18.

66 K. Mannheim, Ideologia i utopia, Lublin 1992, s. 159. Zob. R. Levitas, The Concept of
Utopia, dz. cyt., s. 79-96.
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w zniszczeniu i przebudowaniu istniejacego porzadku spotecznego, iz bez-
wiednie widzg tylko te elementy sytuacji, ktore probuja zanegowac?.

Innymi stowy, konkurencyjne wizje przysztoSci, utopijna i ideologiczna
zgodnie z nazewnictwem Mannheima, oraz zwigzana z ich obrazami ,fal-
szywa $wiadomos¢” stosunkow i zalezno$ci podyktowane sg aktualnym
uwarunkowaniem i odmiennym usytuowaniem w strukturze spoteczne;j
poszczegolnych grup i jednostek, jak réwniez ich wyobrazeniami na temat
tych wiasnie okolicznosci. Co wazniejsze jednak, to, ktora utopia stanie
sie punktem odniesienia dla polityki w organizmie panstwa, bedzie miato
zasadnicze znaczenie dla kondycji i mozliwosci zyciowych poszczeg6l-
nych osob, takze ich szans i przebiegu edukacji. W konsekwencji ozna-
cza to, ze wyrazajaca szczegolne nadzieje wizja wystarczajgco doskona-
tej kondycji cztowieka i spoteczenstwa nie tylko odzwierciedla okreslo-
ne wartosci, aspiracje i podtoze emocjonalne, ale takze uwarunkowania
spoteczno-ekonomiczne identyfikujacych si¢ z nig kregow, organizacij,
grup i jednostek, jak rowniez wspiera ich niechec¢ i gotowos¢ przeciw-
dziatania wprowadzaniu konkurencyjnych utopii, wole ich podwazenia,
marginalizacji, wykluczenia czy destrukcji. Uruchamiana w ten sposob
perspektywa krytyczna oponentdéw orientowana jest na analize, inter-
pretacje i ocene zwalczanych stanowisk. Nie musi by¢ zainteresowana
ani diagnozg wilasnych roszczen, mozliwosci i wyobrazen, ani catoSci
uwarunkowan wszystkich stron artykulowanego konfliktu. Mozna zatem
powiedzie¢, ze w tym rozumieniu utopie, jako pochodne obu wyrédznio-
nych przez Mannheima rodzajow $wiadomosci, stanowig analitycznie
dajaca si¢ wyodrebni¢ czes¢ ideologii, innymi stowy, jak twierdzi Sargent:
-W sercu kazdej ideologii tkwi utopia, pozytywny obraz - czasami nieja-
sny, innym razem do$¢ szczegolowy - tego, jak wygladatby Swiat, gdyby
spelnily si¢ nadzieje ideologii”®.

Dla warszawskich historykow idei zorientowanych na problematyke
utopii istotny punkt odniesienia stanowily réwniez prace Blocha, autora
oryginalnego i waznego stanowiska w teorii i badaniach zjawiska sformu-
towanego pierwotnie w poczatkach xx wieku. ZatozZenia tego podejscia

67 K. Mannheim, Ideologia i utopia, dz. cyt., s. 32.
68 1. T. Sargent, Utopianism, dz. cyt., s. 124. Zob. L.T. Sargent, Ideology and Utopia: Karl
Mannheim and Paul Ricoeur, ,Journal of Political Ideologies” 2008, nr 13, s. 263-273.
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rozwijane w Duchu utopii (Geist der Utopie), nastgpnie kolejnych tomach
Zasady nadziei (Das Prinzip Hoffnung), ktore fundamenty myslenia utopij-
nego lokuja w naturze czlowieka i jego sposobie funkcjonowania w §wie-
cie®, syntetycznie ujmuje odczyt wygloszony w Berlinie przez Blocha
w 1965 roku. Zgodnie z wyrazonymi w nim ustaleniami ,,utopijno$c jest
cechg charakterystyczng cztowieka”, jest on bowiem, twierdzi filozof,
~per se ipsum istota w mysleniu antycypujaca™, naznaczong niedostat-
kiem, ktore;

Pracujaca wola zaspokajania potrzeb obiektywizuje sie w planowaniu, operujg-
cym coraz bardziej $wiadomg i zracjonalizowang kalkulacja srodkéw potrzeb-
nych do osiggniecia celu - srodkéw, ktore trzeba dopiero wytworzy¢, by osia-
gnac cel, ktoéry rowniez jest jeszcze sprawa przysztosci, a ktory gdy sie go osig-
gnie, zazwyczaj zmienia swa postac, na lepsza, lecz czesto takze na gorsza’.

Innymi stowy, utopia stanowi dla ludzi sposob na , peten rozwagi stosunek
do przysztosci, racjonalizowanie tresci nadziei - czyli docta spes. To, co
utopijne - twierdzi Bloch - we wszystkich swych tak réznych, oczywi-
Scie, stopniach intensywnosci, z wszystkimi swymi niebezpieczenstwami
i trudno$ciami, ro$nie wraz ze wzrostem tego, co ludzkie””. Dla Blocha

69 Zob. A. Czajka, Cztowiek znaczy nadzieja. O filozofii Ernsta Blocha, Warszawa 1991,
s. 83-133; R. Levitas, Educated Hope: Ernst Bloch on Abstract and Concrete Utopia,
»Utopian Studies” 1990, vol. 1, nr 2, s. 13-26.
70 E. Bloch, Rzeczywisto$¢ antycypowana, czyli jak przebiega i co osigga myslenie utopijne,
,Studia Filozoficzne” 1982, nr 7-8, s. 52.

7t Tamze, s. 49.

72 Tamze, S. 50.

73 Tamze, s. 52. Jak zaznacza w Zasadzie nadziei: ,Dopiero gdy rozum zaczyna przema-
wia¢, nadzieja, w ktérej nie kryje sie zaden podstep, zaczyna ponownie rozkwitaé. To, co
Jeszcze-Nieswiadome, musi sta¢ si¢ w tym akcie Swiadome, znane w swojej tresci, jako
Switanie z jednej strony, jako to, co $wita z drugiej’ (E. Bloch, The Principe of Hope, t. 1,
Cambridge 1996, s. 144). Nalezy doda¢ w kontekscie docta spes, uczonej nadziei, ze Bloch
operuje podzialem na abstrakcyjna i konkretna utopig, aby odr6zni¢ to, co mozna by
okresli¢ jako swego rodzaju myslenie zyczeniowe, od tego, co realnie mozliwe, a czego
spelnienie wigze z nieortodoksyjnie, a raczej mesjanistycznie rozumianym marksizmem,
jak zauwaza: ,wia$ciwa bylaby tu jedynie pozornie paradoksalna koncepcja konkretnej
utopii, ktéra ma charakter antycypacyjny, a ktéra w Zaden sposoéb nie pokrywa sie z ode-
rwanym utopijnym marzycielstwem, ani nie jest kierowana przez niedojrzato$¢ zaledwie
abstrakcyjnego socjalizmu utopijnego. Sita i prawda marksizmu zawiera si¢ w tym, ze
chmure w naszych snach poprowadzit dalej do przodu, ale nie zgasit w nich zaru ognia,

WPROWADZENIE

33



34

Swiat przyszloSci w swoim stawaniu stale, cho¢ z ré6znym natgzeniem
zapowiada si¢ w niezliczonych przejawach, w codziennych marzeniach,
snach na jawie, basniach, mitach, ideologiach, architekturze, dziatach
sztuki itd., w ktorych nadzieja krytycznie pracujaca w cztowieku w funkcji
utopijnej jest zdolna dostrzec, rozpozna¢, wyodrebni¢, okresli¢ wlasciwa
nature owej zapowiedzi i w ten sposob ja ocali¢. Krytyczna korekta jest
tu niezbedna. Bloch jest przekonany, ze hermeneutyka utopijna w do-
$wiadczaniu siebie i $wiata jest zdolna ustali¢ efekt sprzezenia zwrotne-
go miedzy podmiotem i przedmiotem jako wykraczajacy poza terazniej-
szo$¢ potencjat rzeczywisto$ci. Ponadto w tych licznych, niezliczonych
przejawach ,jeszcze-nie”, kategorii odnoszacej si¢ ,do $wiata, w ktorym
mozliwe s3 realizacje projektow i przemiany, Swiata, ktory sam jest jesz-
cze otwarty, niegotowy, procesualny, a przez to fragmentaryczny, jednym
stowem, do $wiata, ktorego horyzont stale si¢ poszerza™, Bloch zdaje
si¢ widzie¢ wyraz wlasciwej dla cztowieka - ,istoty pragnacej zmieniac,
ktorej $wiat dany jest jako potencjalno$¢™ - tesknoty. Tesknoty, swego
rodzaju pragnienia lepszego Swiata, ktorej dwa najistotniejsze rysy to
wedlug niego niezadowolenie i wlasnie nadzieja. Mimo ze to antropo-
logiczne zalozZenie mozna réznie rozumie¢ i uzasadnia¢, przykladowo
wspolczesny filozof edukacji David Halpin twierdzi, ze ,moc mySlenia
utopijnego wywodzi si¢ z wewnetrznej predyspozycji do wizualizowania
przyszto$ci pod wzgledem radykalnie nowych form i warto$ci™, orien-
tacja i zakres tego rodzaju podej$¢ pozostaje zblizona: ,Przed nami $wiat
jako eksperyment, jako stale czynne laboratorium poszukiwan wlasnego
swego sensu””.

Utopie mozna zatem rozumiec jako obraz fragmentu, czesci lub ca-
tosci wystarczajaco doskonatego zgodnie z czyim$ przekonaniem po-
rzadku spolecznego i stosunkéw miedzyludzkich, ktory stanowi wyrosta
z niezadowolenia dojrzalg forme krystalizacji zbiorowych nadziei i moze

araczej wzmocnit go konkretno$cig” (tamze, s. 146). Zob. W.S. Goldstein, Messianism and
Marxism: Walter Benjamin and Ernst Bloch’s Dialectical Theories of Secularisation, ,Cri-
tical Sociology” 2001, vol. 27, nr 2, s. 246-249, 262-268.

" E. Bloch, Rzeczywisto$¢ antycypowana, dz. cyt., s. 53.

5 Tamze.

76 D. Halpin, Hope and Education. The Role of the Utopian Imagination, London - New York
2003, s. 34.

7 E. Bloch, Rzeczywisto$¢ antycypowana, dz. cyt., s. 56.
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pehic¢ funkcje modelu oczekiwanej przez osobe lub grupe przysziosci.
Moze nig by¢ zaro6wno obraz literacki, jak i wyobrazenie lezace u podstaw
indywidualnych czy zbiorowych dazen. Nalezy przy tym jeszcze raz za-
strzec, ze rowniez ,literacka fikcja” moze poprowadzi¢ ludzi do dziatan,
patronowac na przyklad krytyce, rewolucji czy zakladaniu nowych osie-
dli, a ,polityczna obietnica” ksztattu przysztych stosunkow spotecznych
moze by¢ odbierana przez okreslone grupy spoteczne jako urojenie czy
mrzonka, dowdd zaslepienia i naiwnoSci.

Takie szerokie co do zakresu rozumienie utopii, ktéremu podstaw
dostarczajg przywolane stanowiska, pozwala, jak sie wydaje, unika¢ re-
dukcyjnego podejscia do potencjatu jej mozliwych powigzan z edukacja.
Powigzan oraz potencjalu, ktoérymi zainteresowanie w kregu teorii i prak-
tyki edukacji ponownie wzrasta od ponad dwdéch dekad. W konsekwenciji,
wskazuje Darren Webb, rowniez dla studiow edukacyjnych ,koncepcja
utopii powoli wylania si¢ z cienia i traci swoje pejoratywne konotacje™”,
co wiecej, Michael A. Peters i John Freeman-Moir nie maja watpliwosci,
ze ,Edukacja jest nierozerwalnie zwigzana z utopijno$cig”. Niemniej
jednak Webb dostrzega w polu studiéw edukacyjnych istotne ogranicze-
nia odnotowanej rehabilitacji zjawiska przez dluzszy czas uznawanego
w Swiecie Zachodu za wystarczajaco skompromitowane, aby glosi¢ jego
$mier¢. W anglojezycznej literaturze przedmiotu Webb zauwaza rosnaca
akceptacje utopizmu jako swego rodzaju srodka wspierajacego nadzieje®,

78 D. Webb, Where’s the Viosion? The Concept of Utopia in Contemporary Educational
Theory, ,,Oxford Review of Education” 2009, vol. 35, nr 6, s. 744. Dajace si¢ uja¢ w czte-
ry trendy (w duchu anarchistyczym, krytycznej reakcji na future studies oraz transfor-
macyjne i reformistyczne), liczace wtedy niecalg dekade ozywienie zainteresowania
problematyka utopii w teorii i praktyce edukacji odnotowata w tym samym czasie
Marianna Papastephanou, zob. M. Papastephanou, Educated Fear and Educated Hope.
Dystopia, Utopia and the Plasticity of Humanity, Rotterdam 2009, s. xxii.

7 M. Peters, J. Freeman-Moir, Introducing Edutopias: Concept, Genealogy, Futures, [w:]

Edutopias: New Utopian Thinking in Education, red. M. Peters, J. Freeman-Moir, Rot-

terdam 2006, s. 3.

Zdaniem Webba nie kazda koncepcja nadziei, tak jak jest to w przypadku podej$cia Blo-

cha, pozostaje w pozytywnym zwigzku z utopig, przykltadowo w ujeciu Gabriela Marce-

la nadzieja ,,opiera sie i neguje utopizm we wszystkich jego formach” (D. Webb, Exploring
the Relationship between Hope and Utopia: Towards a Conceptual Framework, ,Politics”

2008, vol. 28, nr 3, s. 198). Pedagogie nadziei, ktére mozna uznac¢ za bardziej eksponowa-

ne w teorii i praktyce edukaciji ostatnich kilku dekad nizZ pedagogiczny utopizm, stanowig

zatem osobne zagadnienie, zob. D. Webb, Pedagogies of Hope, ,Studies in Philosophy and

8
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otwierajacego na nowe mozliwosci czy bedgcego katalizatorem zmian,
z tym ze tej otwarto$ci towarzyszy ,troska o unikanie jego bardziej fan-
tastycznych i doktrynalnych asocjacji”. Innymi stowy, ,Mimo ze utopizm
jest coraz cze$ciej witany z zadowoleniem, powitania te pozostaja nie-
zdecydowane i pow$ciggliwe™!, a niektore z jego pejoratywnych konotacji
dla zachodniej wyobrazni pedagogicznej wydaja si¢ by¢ nadal znaczace.

Szereg rozwigzan problematyki edukacyjnej proponowanych przez
teoretykow i praktykow, ktorzy sami wiazg je z pojeciem utopii, Webb,
wyraznie utozsamiajacy sie z tradycja pedagogiki radykalnej, postrzega
jako rodzaj jej ,udomowienia”. Oznacza to dla niego zagubienie w owych
projektach zasadniczych cech zjawiska, takich jak operowanie cato$ciows,
radykalnie odmienna wzgledem obecnych uwarunkowan rzeczywistosci
spotecznej wizjg®2. Projekty te przywolujac bezposrednio lub tylko po-
$rednio pojecie realizmu utopijnego, zdaja si¢ nawigzywac¢ do koncepcji
Edwarda Halletta Carra zaproponowanej pod koniec lat trzydziestych
xx wieku, jak rowniez do Anthony'ego Giddensa opracowujgcego w kon-
tekscie kryzysu lewicy po upadku muru berlinskiego strategie ,trzeciej
drogi”. W niektorych z nich Webb rozpoznaje zasadnicze cechy tego ro-
dzaju realizmu, dostrzega, ze

s3 one immanentne (ugruntowane w rzeczywistych praktykach, procesach,
trendach), czeSciowe (rezygnuja z calo$ciowych wizji na rzecz miejscowych ¢wi-
czen wyobrazni utopijnej) i procesowe (nie zakladajg racjonalnego wzorca, do
ktérego rzeczywisto$¢ mialaby by¢ dostosowana, ale raczej dziataja w celu wy-
dobywania i wzmacniania prefiguracyjnego potencjatu instytucji i praktyk)®.

Przykladowo, redaktorzy tomu Utopian Pedagogy omawiajac we wstepie
tematyke oraz teoretyczne konteksty zawartych w nim prac wyjasniaja
patronujgce im rozumienie utopii ,nie jako miejsca, do ktérego mozna

Education” 2013, vol. 32, nr 4, s. 397-414; D. Halpin, Hope and Education, dz. cyt., s. 10-30.

8 D. Webb, Where’s the Visions?, dz. cyt., s. 744.

82 Zob. D. Webb, Educational Studies and the Domestication of Utopia, ,,British Journal of
Educational Studies” 2016, vol. 64, nr 4, s. 437-439, 441-443; D. Webb, Where's the Viosion?,
dz. cyt., s. 753-755; D. Webb, Critical Pedagogy, Utopia and Political (Dis)engagement,
,Power and Education” 2013, vol. 5, nr 3, s. 280-290.

83 D. Webb, Educational Studies and the Domestication of Utopia, dz. cyt., s. 434. Zob. D. Hal-
pin, Hope and Education, dz. cyt., s. 59-73.
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dotrze¢, ale jako stale rozwijanego procesu stawania si¢” Jak deklaruja,
»Utopijny impuls, ktory nas interesuje, nie prowadzi do ziemi obiecane;j.
Dominacje i wyzysk da si¢ jedynie zminimalizowac, nie usuna¢ [...]", po-
nadto ,zaden projekt nigdy nie przetrwalby przejScia od koncepcji do
realizacji, nie stajac si¢ czyms zupelie innym niz to, czym byl. Moz-
na zatem powiedzie¢, ze dzisiejsze utopijne eksperymenty podzielaja
wspolny punkt wyjscia w duzo wiekszym stopniu niz punkt docelowy”s.

W ocenie Webba realizm utopijny, ktory nasuwa mu na mysl trady-
cje liberalnego reformizmu i polityke matych krokow, swiadczy o swe-
go rodzaju obezwladnieniu wyobrazni przez zdrowy rozsadek gleboko
zakorzeniony w rzeczywisto$ci zdominowanej przez kapitalizm, wy-
obrazni niezdolnej do wytyczenia alternatywy oraz zerwania z podpo-
rzadkowaniem wobec reprodukcji jego wzorca. W ten sposob ,Utopista
pograza si¢ w terazniejszoS$ci i skupia na cze$ciowych, ulepszajacych re-
formach, ktore nie wytyczajg ani nie zapowiadaja niczego poza sobg™®.
Wiasciwym rozwiazaniem dla teorii i praktyki edukaciji, za ktorym jed-
noznacznie opowiada si¢ Webb i ktérym nawiazuje do koncepcji Paulo
Freirego, jest holistyczna koncepcja utopii. Wyobrazenie calo$ciowej
wizji alternatywnej przyszto$ci posiada istotny pedagogicznie potencjat
transformacyjny, chodzi bowiem o ustanowienie nowego zwiazku emo-
cjonalnego i poznawczego podmiotu z rzeczywistos$cia: to wlasnie utopia
holistyczna jako metoda i praktyka umozliwia ,zdystansowanie wobec
tego, co znane, oswajanie tego, co obce, wyzwalanie wyobrazni z wiezow
zdrowego rozsadku, rzucanie nowych rozwiazan pilnych wspétczesnych
problemoéw, generowanie nowych wzorcoéw pragnienia oraz katalizowa-
nie zmian"%. Ustalone przez Webba w ramach pedagogiki radykalnej po-
jecie utopii, zdolne w swoim rozwinieciu przelicytowac¢ kazdy ustalony
czy wyobrazony porzadek, nie przestaje by¢ przy tym partykularne oraz
historycznie i spotecznie relatywne. Nalezy sie zatem domysla¢, ze brak
zorganizowanej sity czy wigkszos$ci dla poparcia danej, catoSciowej wizji

84 M. Coté, R.J.F. Day, G.de Peuter, Introduction: What is Utopian Pedagogy?, [w:] Utopian
Pedagogy. Radical Experiments against Neoliberal Globalization, red. M. Coté, R.J.F. Day,
G. de Peuter, Toronto 2007, s. 13, 14. Zob. M. Coté, R.J.F. Day, G.de Peuter, Utopian
Pedagogy: Creating Radical Alternatives in the Neoliberal Age, ,The Review of Education,
Pedagogy, and Cultural Studies” 2007, vol. 29, nr 4, s. 328-329.

85 D. Webb, Educational Studies and the Domestication of Utopia, dz. cyt., s. 444.

86 Tamze, s. 442.
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bedzie wymagal edukacyjnej pracy w warunkach konkurencji na rzecz
procesualnie osigganej dalszej zmiany stosunku do utopii w ogole oraz
samego wzorca pragnienia w odniesieniu do konkretnej jej egzemplifi-
kacji. Niemniej Webba uporzadkowanie dyskusji prowadzonej w ramach
studiow edukacyjnych na temat utopii wokét dwoch odmiennych podejsé
zdaje sie dawac pewien wglad w jej charakterystyke oraz kierunki rozwo-
ju. Natomiast rozmaito$¢ edutopii, roznorodno$¢ podejmowane;j proble-
matyki badawczej, ktora nawiazuje do zwigzku utopii i edukaciji, nie daje
sie fatwo usystematyzowac. Nie bez znaczenia s przy tym rozbieznosci
w zakresie teorii utopii, jak i wyraznie zauwazalna duza doza swobodnych
skojarzen taczonych przez praktykéw i badaczy edukacji z utopizmem.

MIEDZY UTOPIJNA KONDYCJA EDUKAC]I | EDUKACYJNYM
POTENCJALEM UTOPII

Zbrodnie popelnione w stalinowskim i hitlerowskim panstwach totalitar-
nych, w ktoérych sprawujacy wladze przy uzyciu arbitralnych decyzji, pro-
pagandy, rozbudowanego aparatu bezpieczenstwa, inwigilacji i terroru
dazyli do objecia swym oddziatywaniem, aranzacja oraz kontrolg wszyst-
kich obszaréw zycia spoleczenstwa i kazdego obywatela zgodnie z okre-
slong ideologig, nie pozostawiajgc miejsca ani jakiejkolwiek opozycji, ani
pluralizmowi, ani prywatno$ci, koresponduja z wymowg utopii negatyw-
nych, dystopii czy antyutopii¥, zyskujacych w literaturze xx wieku li-
czebna przewage nad adaptacjami optymistycznych w swym wydzwie-
ku obrazow przyzwoitszych niz istniejagce spoteczenstw. Jak zauwaza
Astrid Meczkowska-Christiansen, ,stajac sie §wiadkami zwyrodnien uto-
pii w nowozytnym $wiecie, dostrzegliSmy, jak cienkg okazala sie granica
pomiedzy marzeniem o lepszym jutrze a polityka zagtady”, stad twierdzi
Lutopia stala si¢ dla nas synonimem falszywego proroctwa, ktore uwo-
dzac nieziszczalnymi obietnicami, zaslepia nas na «prawdziwe» wyzwa-

87 Zob. G. Claeys, Dystopia, dz. cyt., s. 3-18, 113-268; M. Glazewski, Dystopia. Pedagogicz-
ne konteksty teorii systeméw autopojetycznych Niklasa Luhmanna, Zielona Goéra 2010,
s. 132-178; A. Juszczyk, Stary wspaniaty $wiat, dz. cyt., s. 91-103; G. Claeys, The Orgins
of Dystopia: Wells, Huxleyand Orwell, [w:] The Cambridge Companion to Utopian Lite-
rature, dz. cyt., s. 107-131; F. Jameson, Archeologie przysztosci, dz. cyt., s. 235-240.
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nia [...]", zgodnie z obserwacja Baczki, iz ,Cien rzucany przez zdruzgo-
tane utopie przestania kontury utopii przysztych [...]". O ile antyutopie
maja w ocenie czesci znawcow zagadnienia charakter polemiczny i de-
mistyfikatorski, zdaniem Jamesona ,zarliwie potepiajg one bowiem uto-
pie i ostrzegajg przed realizacjg programow utopijnych w krolestwie po-
lityki™®, ukazujac zazwyczaj przy tym, jak i o ile koszty dazenia do dobrze
uporzadkowanego spoteczenstwa przewyzszajg obiecane czy tylko po-
zadane zyski, to wyr6zniane przez cze$¢ badaczy jako osobne zjawisko
dystopie koncentruja uwage czytelnika na mozliwych konsekwencjach
rozwoju do rozmiaré6w dominujgcych tendencji czy nawet podtoza apo-
kalipsy destruktywnych dla jednostki, ludzkich zbiorowosci, a nierzad-
ko takze zycia na Ziemi czynnikoéw dajacych sie zaobserwowac réwniez
w obecnych uktadach spotecznych. Niemniej obrazy $wiatow pozbawio-
nych nadziei na reorientacje, $wiatow skrajnych spotecznych nieréwnosci,
zanieczyszczenia Srodowiska czy przeludnienia, Swiatéw totalnej kon-
troli, genetycznych retuszy i modyfikacji, przytloczenia techniky, wy-
gasniecia ludzkiej rasy, tak jak antyutopie i utopie mogg peni¢ funkcje
wla$ciwe literaturze dydaktycznej, stuzgcej przekazywaniu czytelnikom
uzytecznych prawd, zalecen, pouczen, przestrog, modelow zZycia, ide-
alow i wzorcéw do nasladowania. Jak stwierdza Halpin, ,Literatura uto-
pijna stanowi repozytorium refleksji o naturze ludzkiej - celach, ogra-
niczeniach i mozliwosciach. Nie mozna znalez¢ si¢ blizej kwestii moral-
nych niz wlasnie w ten sposob™. Warto przy tym doda¢, ze ich znacze-
nie wykracza poza moralistyke, w atrakcyjnej formie umozliwia bowiem
nie tylko wglad w nature czlowieka, ale stosunkoéw spotecznych, wy-
zwan, szans i zagrozen, jak rowniez konfrontuje z pytaniami o potencjat
rzeczywistosci przyrodniczej i spotecznej. Swiaty przedstawione w swej
odmiennos$ci wzgledem Srodowiska odbiorcy w szczeg6lny sposob dzia-

88 A. Meczkowska, Ku utopijnosci pedagogicznego myslenia, ,Kwartalnik Pedagogiczny” 2005,
nr 3, s. 6. Zob. M. Olssen, Totalitarianism and the ,Repressed” Utopia of the Present: Mo-
ving beyond Hayek, Popper and Foucault, [w:] Edutopias, dz. cyt., s. 99-123. W tym kon-
teksécie warto zwrdci¢ uwage na dwie interesujace proby rehabilitacji utopii pisane
w kulminacyjnych okresach kompromitaciji jej znaczacych wspolczesnych inkarnacii, zob.
Z.Bauman, Socjalizm, dz. cyt., s. 129-161; K. Kumar, Utopianism, dz. cyt., s. 79-85.

89 B. Baczko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 1.

90 F. Jameson, Archeologie przysztosci, dz. cyt., s. 236.

9 D. Halpin, Hope and Education, dz. cyt., s. 40.
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faja na jego wyobrazZnie i uczg z niej korzysta¢, domagaja sie zjednocze-
nia w mysli wielu opisanych urzadzen i zasad organizujacych zycie spo-
teczenstw réznych w znacznym stopniu od tego, ktore jest mu znane
i ktorego bezposrednio doswiadcza, a takze przewidywania mozliwych
konsekwencji ich potgczenia i funkcjonowania. Ponadto utopie doma-
gaja sie i stuzg rozwojowi krytycznego myslenia - stronnikow zastane-
go porzadku ¢wiczg w umiejetnosci wskazywania i analizowania obec-
nych w utopiach naiwnosci i bledéw, oponentdéw w sprawnosci wskazy-
wania i analizowania naiwnoSci i bledow obecnych w zastanym porzad-
ku, w przypadku sceptykow uczg pozycji dystansu wzgledem naiwnosci
i bledow kryjacych sie w obu tych rzeczywisto$ciach. Wyrabianiu zdol-
nosci krytycznego myslenia stuzy¢ moze i to, ze zazwyczaj tego rodzaju
obrazy wystarczajaco doskonatych spoteczenstw zawierajg komentarze
i oceny dotyczgce innych utopii, na przyktad w Panstwie Stonca Campa-
nelli znajdziemy elementy polemiki z obrazem organizacji spoteczenstwa
zawartym w utworze More’a, a w utworze More’a odniesienia do Pan-
stwa Platona. W sposob bardziej jaskrawy ta domagajaca sie ustosunko-
wania konfrontacja ujawnia sie w utopiach negatywnych, tak jak w Me-
tropolis w rezyserii Fritza Langa czy Metropii Tarika Saleha, w ktorych
rozminigcie si¢ zrealizowanej koncepcji spotecznego fadu z jej intencja
tworzy czytelny dla widza kontrast. W mikroskali daje si¢ on rowniez
odczytac z dziewieciu wersow biblijnego mitu o budowniczych z Babel.

Dla perspektywy pedagogicznej wydaja si¢ by¢ istotne réwniez szki-
cowane nie tylko w utworach mieszczgcych sie¢ w ramach gatunku li-
terackiego, ale w roznego rodzaju innych wyrazach mysli utopijnej, jak
na przyklad traktat filozoficzny czy program polityczny, obrazy peda-
gogii, edutopii oraz instytucji socjalizacji. Sa to po pierwsze wyobraze-
nia obecne w roznych porzadkach czasowych i tradycjach kulturowych
instytucji oswiatowych, ktére przez swoje oddzialywanie przyczyniaja
si¢ do podtrzymania zatozonego w danej utopii porzadku spotecznego
oraz do ksztaltowania obywateli funkcjonalnych wzgledem tego syste-
mu, swoiste narzedzia postepu pozostajace w rekach i kierowane przez
~08wieconych” Po drugie, sg to obrazy, ktére moga uswiadamia¢ niedo-
statki naszej rzeczywistoSci edukacyjnej w roznych jej aspektach i wy-
miarach, mogace uruchamia¢ krytyke, pomaga¢ w zdystansowaniu sie
wobec obecnego urzadzenia edukacji, sprzyjac¢ ekspresji i ksztaltowaniu
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si¢ nowych pragnien, a takze przyczyniac sie do zmiany spotecznej®. Po

trzecie, w utopiach mozemy znalez¢ projekty radykalnie innowacyjnych

pedagogii, edutopii, stanowigcych wcielenie odnalezionego ideatu edukacii

i wzorca wychowania, wartego realizacji czy nasladowania celu transfor-
macji szkoty, rodziny, zwigzku wyznaniowego czy innych srodowisk i in-
stytucji socjalizacji. Po czwarte, utopie z réznych czasow i kultur moga

ukazywac zasady edukacji przysztosci, edukacji adekwatnej do przemian

i wyzwan, co prawda zarysowujacych sie juz dzisiaj, ale wlasciwych §wiatu,
ktory dopiero ma nadejs¢. Po pigte, idac za stynnym ujeciem ,edukacji pra-
gnienia” zaproponowanym w komentarzu Abensoura do utopizmu Mor-
risa ,Pragnienie nalezy nauczy¢ pragna¢, pragnac lepiej, pragna¢ wiecej,
a przede wszystkim pragngc¢ inaczej™. Po szoste, bywa Ze ,marzenia wy-
chowawcze wyobrazni zbiorowej” wypelniajg bez reszty utopie - zdaniem

Baczki w okresie Rewolucji Francuskiej byt to czesty przypadek - ktore to

utopie stanowia swoiste wizje wychowujgcych spoteczenstw:

Z jednej strony - twierdzi badacz - jest to marzenie o spoteczenstwie peda-
gogicznym, ktére swe funkcje wychowawcze spelnialoby poprzez wszyst-
kie inne instytucje i przeksztalciloby sie w ten sposéb w gigantyczng szko-
e nowego zycia. Z drugiej strony jest to marzenie o pedagogice spotecznej,
rownie wytrawnej co systematycznej, wszechogarniajgcej swymi zabiegami
lud-dziecko. W ciggu Rewolucji ustawodawcy i ideologowie nieustannie za-
chwalaja dobroczynne skutki, jakie wychowanie przyniesie ludowi i upajaja
sie wizjg odrodzenia tego ludu®.

W odniesieniu do przywolanego okresu warto doda¢ za Baczkg, ze lan-
sowane przez nowe elity utopie pedagogiczne zarazem wyrazaly, jak
i przystanialy ztoZone relacje i sprzecznosci, jakie zachodzily migedzy ich

92 Zdaniem Levitas za najistotniejsze, najczesciej tez wymieniane przez badaczy, funkcje
utopii mozna uzna¢: kompensacyjng, krytyczng, zmiany, ekspresji czy ksztaltowania
pragnienia i wytwarzania poczucia wyobcowania (zob. R. Levitas, The Concept of Utopia,
dz. cyt., s. 208).

93 M. Abensour, William Morris: The Politics of Romance, [w:] Revolutionary Romanticism.
A Drunken Boat Anthology, red. M. Blechman, San Francisko 1999, s. 145. Zob. R. Levitas,
Utopia as Method, dz. cyt., s. 4-5, 113-116.

94 B. Baczko, Uksztatci¢ nowego cztowieka... Utopia i pedagogika w okresie Rewolucji Fran-
cuskiej, [w:] Problemy wiedzy o kulturze. Prace dedykowane Stefanowi Zétkiewskiemu,
red. A. Brodzka, M. Hopfinger, J. Lalewicz, Wroclaw 1986, s. 264-265.
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oczekiwaniami i do$wiadczeniami - lud trzeba bylo nauczy¢ wolnosci,
roéwnoSci i braterstwa, to znaczy ,jego wlasnej przysztosci”, przy czym
w punkcie wyj$cia jego kondycja byla zgola odmiennej natury. Innymi
slowy, nalezato uzna¢, ze ,Tylko akcja wychowawcza, pomyslana jako
oczyszczenie przysziosci od przesztosci, moze w pelni zrealizowac wielki
przetlom wbrew ciaglo$ci pokolen, nawykow i obyczajowos$ci™.
Utopijny projekt modernizacji danego panstwa zaklada w odniesieniu
do edukaciji, co warto podkresli¢, nie tylko transformacje pedagogii czy
przebudowe szkoty, ale rowniez cztowieka. Wezytujac sie w utopie po-
znajemy zatem nagromadzone i opracowane w nich pedagogiczne ma-
rzenia spoteczne, dajace wglad w jego pole doswiadczen oraz horyzont
oczekiwan, spostrzeganych niebezpieczenstw, trudnosci i barier, sprze-
ciwbw, obaw, potrzeb, pragnien i nadziei zwigzanych z edukacjg. Ale uto-
pie to takze wizje pozadanego kierunku rozwoju, inspirujace konkretne
aktualne dzialania, stan docelowy edukacyjnej pracy. To znaczy, prak-
tyka edukacyjna nie tylko swe intencje opiera na daznos$ci do osiggnie-
cia czesciowo lub w pelni okreslonych kondycji cztowieka i spoteczen-
stwa, ktore maja zaistnie¢ w przyszlosci dzigki jej oddzialywaniom, ale
swa koherencje uzyskuje miedzy innymi za sprawgq zestrojenia przeszto-
Sci, terazniejszosci i przysziosci, wykorzystania zastanych zasobow jed-
nostki, grupy i ich otoczenia w czynionych w kolejnych krokach wysit-
kach majacych na celu zbliZenie sie¢ do wyznaczonych z gory celow. Jed-
nak rysujac sylwetke absolwenta socjologii, biotechnologii czy medycyny
i przedstawiajac go pierwszym rocznikom naszych studentéw, nie moze-
my by¢ pewni tego, jak bedzie wygladata ich sfera zawodowa, rola spo-
feczna i zycie prywatne w przyszio$ci, nawet tej niedalekiej. Nie wiemy,
jakie zmiany odzwierciedlg si¢ w prawie, jakg dynamike uzyska gospo-
darka, jak zmienig si¢ wiedza, srodowisko czy struktura spoteczna. Nie
wiemy, w ktorej czesci $wiata absolwentki i absolwenci naszych uczelni
podejma wyzwanie wspoltworzenia zycia codziennego. Niemniej stara-
my sie, aby nasze dzialania nie byly przypadkowe, dzielimy si¢ praca, by
ksztaltowac kobiety i mezczyzn, obywateli, pracownikéw na obraz i po-
dobienstwo naszych wyobrazen na temat ich dobrego zycia i stosunkow
spotecznych, ktore majg zaistnie¢. Niejednokrotnie tworzg one kontrast
z tym, co wyobrazajg sobie studentki i studenci w trakcie naszych zabie-

95 Tamze, S. 267.
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gow, jako przydatne na przyszlo$¢, interesujace czy dajace nadzieje na
owo dobre zycie. Ale nawet $lepe na ,panstwo celow” czy spontanicz-
ne wychowanie i ksztalcenie efektywnie wytwarza i tym samym okre-
$la jednostkowe i spoteczne stany jutra, cho¢ w kategoriach utopii tego
rodzaju krystalizacje nadziei sg trudne lub niemozliwe do uchwycenia.

Na osobng uwage zastuguja edutopie czy utopie i ich konteksty edu-
kacyjne, ktére doczekaly sie realizacji. Jednym z czesto przywolywanych
przykladow sa kompleksowe dziatania, koncepcije i inicjatywy angielskiego
przemystowca i filantropa Roberta Owena. W 1799 roku Owen zakupit fa-
bryke bawelny w New Lanark i za pomoca przeprowadzonych tam reform,
m. in. poprawy warunkow mieszkaniowych i sanitarnych, wprowadzeniu
prohibicji, uporzadkowaniu ulic, regulacji cen podstawowych produktow
i stworzenia bezplatnej, opartej na oryginalnych zatozeniach i praktyce
szkoty, w ktorej dzieci pracownikow w wieku miedzy 5. a 10. rokiem zycia
podejmowaty nauke zamiast zatrudnienia w zakladzie, dazyt do przeobra-
zenia zycia miejscowej spotecznos$ci we wzorcowg, harmonijnie wspotzyja-
ca wspolnote. Zdaniem wspolczesnego amerykanskiego historyka i filozofa
edukacji, Geralda L. Gutka, z dystansem odnoszgcego si¢ do dziatalnosci
utopisty, ,Owenowskie planowe spoleczno$ci wyprzedzaly o wiele lat stra-
tegie opracowywane w dzisiejszych czasach przez urbanistéw oraz pla-
nistow infrastruktury komunalnej™. ROwniez proponowane przez niego
program i metody nauczania, bedgce pokojowym srodkiem wprowadzania
zmian i szukania rozwigzan bolaczek wiasciwych epoce, uznaje w kon-
tekscie tradycyjnych form edukacji tego czasu za dopuszczanie si¢ swe-
go rodzaju herezji”. Z jednej strony, zalozenie Owena, zgodnie z ktorym
wzorcowo uksztaltowane $rodowisko zycia uformuje wzorcowe kobiety
i wzorcowych mezczyzn, lezato u podtoza koncepcji ulepszen dokonywa-
nych w New Lanark, z drugiej, to dopiero zdobywane tam do$wiadczenia

96 G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, Gdansk 2003, s. 218.

97 Tej kategorii w odniesieniu do teorii i praktyki edukacyjnej uzywa Monika Hume-
niuk, zob. M. Humeniuk, Miedzy katechizmem a bibliotekq — hermeneutyczne i krytycz-
ne odstony pedagogiki religii, [w:] Miedzy ekskluzjq a inkluzjqg w edukacji religijnej, red.
M. Humeniuk, I. Paszenda, Wroctaw 2017, s. 117-136; M. Humeniuk, Hermeneutyka sta-
bej mysli Gianniego Vattimo jako inspiracja dla pedagogiki religii, ,Forum Pedagogiczne”
2019, vol. 9, nr 2/1, s. 119-132; M. Humeniuk, Czy pedagogika religii daje sie sekularyzo-
wac? O ortodoksjach, herezjach 1 religioznawczych perspektywach rozwoju subdyscypli-
ny, ,Ars Educandi” (w druku).
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stanowily podstawe formutowanych przez niego i oglaszanych teorii spo-
tecznych. O charakterze zaro6wno jego reform, jak i koncepcji wiele mowi
fragment z komentarza Gutka, ktory zauwaza, ze ,Wprowadzajac w zycie
swoja teori¢ planowego spolteczenstwa, Owen ingerowatl w sfere peda-
gogiczng i spoteczng tak dalece, ze czlonkowie wspoélnoty mieli ograni-
czong mozliwo$¢ decydowania o tym, w jakim kierunku chcg sie rozwija¢
i jakie umiejetnosci doskonali¢™®. Ta uwaga zdaje sie doskonale pasowac
rowniez do polozenia nauczycieli i uczniow w obecnie funkcjonujgcych
zachodnich systemach o$wiaty, ktore stanowig wcielenie niegdysiejszych
wizji szkot jutra, zgodnie z powiedzeniem stynnego architekta i artysty
Le Corbusiera, ze ,rzeczywisto$¢ dzisiejsza to wczorajsza utopia”. Nalezy
bra¢ pod uwage zatem istotny zwiazek, jaki zachodzi w naszym $wiecie
zycia codziennego, miedzy przeszlymi wyobrazeniami na temat lepszej
edukaciji i szkoty a obecnymi ich formami i widzie¢ w nich pochodne nie-
gdysiejszych utopii. W kontekscie krytyki i wyobrazen, z jakimi wspotcze-
$nie konfrontuje si¢ system o$wiaty, mozemy za Michalem Glazewskim
postawi¢ pytanie: ,jak wychowywa¢ w czasach dystopii?™®.

Szczegolne miejsce, i nietrudne przy tym do wyodrebnienia, zajmuja
utopie w doktrynach pedagogicznych, a szerzej ideologiach edukacyj-
nych. Czy to w przypadku pedagogiki personalistycznej, dialogu, anty-
pedagogiki, pedagogiki feministycznej, koncepcji spoteczenstwa bez
szkoly czy wielu innych, ich propagatorzy i rzecznicy operujg obrazami
wartych i mozliwych do osiggniecia odmiennych od obecnego stanu,
wiladciwych i pomys$inych ksztaltow jednostki i stosunkoéw spotecznych.
Wyspy oporu edukacyjnego, by postuzy¢ si¢ zwrotem uzytym przez Bo-
gustawa Sliwerskiego, sktadajace sie na archipelag alternatywnej edukacji
zanurzonej w akwenie o$wiaty, swego rodzaju kontr-edukacja, majg zmie-
rzac¢ do przyjetych z gory nieprzypadkowych zespotow ideatow. Przyno-
szacemu nadzieje i satysfakcje trwatemu dgzeniu i zblizaniu si¢ utopia
dyktuje Srodki i wyznacza kierunek. Przy czym jako cze$¢ kompleksu ide-
ologicznego'®® dana utopia nie musi by¢ do niego wylacznie przypisana,
przyktadowo obraz odszkolnionego spoteczenstwa obmyslony w okresie

98 G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, dz. cyt., s. 218.

9 M. Glazewski, Dystopia, dz. cyt., s. 15.

100 Zob. R. Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja. My$l Ericha Fromma jako inspiracja dla
pedagogiki wspolczesnej, Krakow 2016, s. 177-226, 282-289.
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Rewolucji Francuskiej, projekt ,niemal calkowitego zniesienia wszelkie-
go wyspecjalizowanego i zinstytucjonalizowanego systemu szkolnego™,
oraz wspolczesny nam, autorstwa Ivana Illicha'®?, zostaja dopasowane do
roznych kontekstow historycznych, sytuacji spotecznych i potrzeb, po-
dobnie jak wizja wspolnoty klasztornej uzyskuje rozne wcielenia w $re-
dniowiecznym wschodnim i zachodnim chrze$cijanstwie czy buddyzmie.

Co warto jeszcze podkresli¢, w pedagogicznych obietnicach edukacji
szkolnej, rewalidacji, andragogiki, resocjalizacji rozwoj oznacza postep
i lepsze jutro, a przynajmniej stan niepogorszony. Jednak w p6znono-
woczesnych zachodnich spoteczenstwach intensywnych zmian, rywa-
lizacji, rozkrecania si¢ populizmoéw stan jedynie niepogorszony zdaje si¢
nie dziata¢ na wyobrazni¢ wyborcow czy konsumentow. Paradoksalnie
wiele wskazuje na to, ze swego rodzaju signum temporis naszego kre-
gu cywilizacyjnego jest wiasnie kryzys myslenia utopijnego'®. Sam taki
kryzys w obszarze edukacji moze przyczyni¢ sie do jej inercji, w skutek
braku wiary w mozliwo$¢ znaczacej poprawy, a w konsekwencji pobudza-
nia poszukiwan i wyobrazni pedagogicznej utopijnymi projektami. Stad
czytelny wydaje sie by¢ wspolczesny apel brytyjskiego badacza eduka-
cji, wspolgrajacy w tym z radykalnymi postulatami Webba: ,,cho¢ w pel-
ni zdaje sobie sprawe z nieszczeg6lnej historycznej reputacji niektorych
utopii i utopistow - pisze Halpin - bede si¢ upierat, ze potrzebujemy
obecnie nowych utopijnych wizji w edukacji (a takze gdzie indziej), a nie
ich porzucenia™®. Jesli widzie¢ zatem w liberalnej demokraciji nie tyle
mechanizm wylaniania elit, co obietnice przyzwoitego spoleczenstwa,

101 B, Baczko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 434.

102 Zob. I. Illich, Odszkolni¢ spoteczenstwo, Warszawa 2010, s. 37-61, 135-166.

103 Baczko dzieli epoki na ,gorace”, ,w ktorych utopie rozkwitaja, w ktoérych wyobraznia
utopijna przenika najrézniejsze formy dziatalnosci intelektualnej, politycznej, literac-
kiej’, i ,zimne”, w ktérych twoérczos¢ utopijna slabnie (zob. B. Baczko, Swiatta utopii,
dz. cyt., s. 23). Webb dostrzega tu mozliwg zalezno$¢ miedzy trybem czy typem na-
dziei (wyr6znia nadzieje szacunkowg, stanowczg, cierpliwg, krytyczng i transforma-
tywng) dominujacym w poszczegdlnych, historycznie okre$lonych spoteczenstwach
iich orientacjach emocjonalnych a tym, jakie miejsce i jaka role w tym okresie odgry-
wa utopizm w wyobrazni spolecznej danej populacji (zob. D. Webb, Exploring the Re-
lationship between Hope and Utopia, dz. cyt., s. 200-202). Z kolei Bauman stawia teze,
ze obecng odpowiedzig na kryzys utopii sg retrotopie (zob. Z Bauman, Retrotopia. Jak
rzqdzi nami przeszto$¢, Warszawa 2018, s. 12-24).

104 D, Halpin, Hope and Education, dz. cyt., s. 2. Zob. D. Webb, The Domestication of Utopia,
dz. cyt., s. 437-439; D. Webb, Where’s the Vision?, dz. cyt., s. 755-757.
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ktore wlasnie tworzymy, nalezy nie tylko wyobrazi¢ sobie samo to spo-
teczenstwo, ale takze odpowiednig do tego zamystu edukacje, aby moc
je na forum dyskutowac.

Wymagania stawiane rzeczywistos$ci przez utopistow sg by¢ moze
proporcjonalne do krytyki, z jaka muszg si¢ mierzycC. Znajac z1g prase
utopii, ich architekci nie lubia by¢ z nig wigzani, sam gatunek literacki
by¢ moze uznaja za zuzyty, co nie znaczy, ze myslenie utopijne zna tylko
jedno medium. Wygodnym uproszczeniem byloby wskazanie na utopizm,
takze ten pedagogiczny jako szkodliwg fantazje, jednak nawet pomijajac
jego warto$¢ i trwalo$¢, pozostaje uznac, ze do podstawowych zadan fi-
lozofow i teoretykow edukacii nalezy ustalenie zlozono$ci zjawisk.

Na zawarto$§¢ dwoch czesci ksigzki sktadaja sie rozdziaty, z ktorych wiek-
szo$¢ byta wczeéniej publikowana. Jednak tyko niektore z nich zacho-
waly swoj pierwotny ksztalt. Pozostale z roznych przyczyn poddane zo-
staly ponownemu opracowaniu, z korzys$cia, mam nadzieje, i dla ksigzki,
podejmowanego w niej tematu, i dla osob, ktore zechcg po nig siggnac.
Praca nad Utopiq i edukacjq wymagala zmian, uzupelnien i aktualizacji
w ich tre$ci i wykorzystywanych zrodtach takze po to, aby unikng¢ lub
chociaz ograniczy¢ mozliwe niespojnosci i powtorzenia. Wreszcie czes¢
rozdzialow, rowniez sposrod tych wezesniej publikowanych, powstawata
juz z mys$la o tej monografii. W efekcie wszystkie je lgczy temat zwigzku
utopii i edukacji, w jego realizacji zachowujg jednak, zgodnie, co nalezy
podkresli¢, z zamystem autora, wzgledna autonomig i samoistng warto$c¢
poznawczg. Miejscami niektore z nich wydajg si¢ nawet wychodzi¢ poza
rozpatrywane tu z perspektywy filozofii i teorii edukacji, a zarysowane
juz w tym wprowadzeniu pole problemowe. Mozna je czytac¢ jako swego
rodzaju suplement, jednak z racji tego, ze poszczeg6lne rozdzialy podej-
muja jedynie wybrane zagadnienia mieszczgce sie w owym rozlegtym polu
iw zadnym razie nie wyczerpujg zasadniczego dla ksigzki tematu, mozna
tez w nich widzie¢ opracowania istotnych dla jego realizacji kontekstow.

Niemniej z mojej perspektywy ksigzka zbiera w calo$¢ i podsumowuje
pewien etap prowadzonych latami badan i mam nadzieje, ze réwniez dla
jej Czytelniczek i Czytelnikow po lekturze, a by¢ moze juz w jej trakcie,
stanie si¢ jasne, iz taki zabieg, biorgc pod uwage potencjat tematu i roz-
woj utopian studies, jest konieczny, aby moéc je kontynuowac. Ponadto
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uwazam, ze rozpoznawana tu w relacji do teorii i praktyki edukacji sama
skuteczno$¢ utopii - to, jak i na ile sposobow, pod jakimi postaciami,
zjaka mocg i na mocy jakich racji, inspirujac i niepokojac ludzi, ksztattujgc
i okreslajac ich koncepcje, postawy i dziatania, budzac pragnienia i kosz-
mary, utopia jest w stanie przenikac¢ rzeczywisto$¢ spoteczng - stanowi
zaro6wno o wadze i zlozonosci, jak i wyjatkowosci oraz wielowgtkowosci
zagadnienia. A zatem w czeSci pierwszej ksigzki przygladam sie wybra-
nym aspektom i kontekstom edukacyjnym owej skutecznosci, majgc na
uwadze filozoficzny i teoretyczny wkitad wynikéw moich badan do wie-
dzy pedagogicznej, ale i szerzej — nauk humanistycznych i spotecznych,
natomiast w cze$ci drugiej, nie porzucajac aspiracji badawczych, staram
sie ksztaltowac obraz utopii pedagogiki azylu, szukajac przy tym inspi-
racji u wybranych filozoféw i teoretykow pracujacych na pograniczach
mysli i tradycji zachodniej i Zydowskie;j.

Jak juz poniekad nadmienitem, charakter i sposob rozwigzywania
problematyki filozoficznej i pedagogicznej zaproponowany w tej ksigzce
decyduje o wieloSci szczegdtow i zréznicowaniu jej tresci, ktore trudno
byloby w tym miejscu rzeczowo zreferowac¢, a do zapoznania sie z kto-
rymi gorgco zachecam Czytelniczki i Czytelnikow przez samg juz lekture
obu czesci Utopii i edukacji. Na tym etapie ich zapowiedzi dodam tylko,
ze podobnie jak w przypadku poprzednich moich prac, rowniez tej towa-
rzyszy zamyst integraciji filozofii i pedagogiki dialogu z teorig i pedagogi-
ka krytyczna, siggajacy do do$wiadczen migdzy innymi tzw. dwoch szkot
frankfurckich, z tym zZe tym razem ze wzgledu na role utopian studies'®
dla podejmowanej problematyki, staram si¢ glebiej wnikna¢ w ich dorobek,
jakibadaczy z kregu warszawskiej szkoty historykow idei. Mam nadzieje,
ze to dopowiedzenie cho¢ troche ttlumaczy mnie z takiego, a nie innego
sposobu realizacji zagadnien podjetych zaréwno we wprowadzeniu, jak
i w obu cze$ciach ksigzki.

105 Chciatbym podkresli¢ w tym miejscu znaczenie i warto$¢ polskich studiow nad utopig,
prowadzonych od lat w dwoch centrach badawczych, zwigzanych ze Srodowiskami
akademickimi Gdanska, Lublina oraz Krakowa: Utopia Study Group i Osrodek Badaw-
czy Facta Ficta (zob. A. Blaim, Utopian Studies in Poland. A Preliminary Survey, ,Utopian
Studies” 2016, vol. 27, nr 2, s. 243-246). Rowniez organizowane w Instytucie Pedagogiki
Uniwersytetu Wroctawskiego seminaria oraz kolejne edycje konferenciji ,Utopia a edu-
kacja” pozostawiajg po sobie trwaly §lad w postaci kolejnych wydawnictw (zob. Utopia
a edukacja, t. 1-4, Wroctaw 2016-2020).
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Ona sama nie powstalaby jednak bez zyczliwych autorowi i jego ba-
daniom ludziom, ktérym pozostaje nieodmiennie wdzieczny. Nie wszyst-
kich zdotam tutaj wymieni¢, co wcale nie pomniejsza w moich oczach
ich roli. Z pelnym przekonaniem moge powtorzy¢ i wyrazi¢ wdziecz-
nos$¢ wszystkim moim nauczycielom, szczeg6lnie prof. Elzbiecie Hurni-
kowej oraz prof. Leszkowi Koczanowiczowi, niedo$cignionym w wiedzy,
trosce i osobistym uroku. Nieobecnemu prof. Zbigniewowi Przybyle
za drasniecie i jaskrawo$¢. Kolezankom i kolegom z Zaktadu Pedago-
giki Ogolnej, ktérego mam zaszczyt i przyjemno$¢ by¢ pracownikiem,
z Instytutow Filozofii, Kulturoznawstwa oraz Pedagogiki Uniwersytetu
Wroclawskiego, zwlaszcza prof. Alicji Szerlag za otwarto$¢ i zyczliwos¢,
prof. Wiktorowi Ztobickiemu za wiele nieocenionej pomocy w pracy
i zyciu. Prof. Annie Zeidler-Janiszewskiej, cho¢ nie ma Jej juz wsérdd nas,
pamietam, prof. Tomaszowi Szkudlarkowi i prof. Marii Mendel, a takze
prof. Andrei Folkierskiej, prof. Teresie Hejnickiej-Bezwinskiej, prof. Zbi-
gniewowi Kwiecinskiemu, prof. Romanowi Leppertowi, prof. Zbyszkowi
Melosikowi, prof. Joannie Rutkowiak i prof. Bogustawowi Sliwerskiemu
za przychylnos¢, dzielenie si¢ wiedza i doSwiadczeniem. Prof. Krzyszto-
fowi Maliszewskiemu, prof. Bartoszowi Malczynskiemu, prof. Malgorza-
cie Przanowskiej i prof. Pawtowi Rudnickiemu, dr Michatowi Pazdziorze
i dr Michatowi Stambulskiemu za bezczas spedzony przy rozmowie i ka-
wie. Grupie od lat lub od niedawna wspottworzacej seminarium ,Utopia
a edukacja” mgr Jowicie Gromysz i dr. Konradowi Rejmanowi, a takze
mgr Hannie Achremowicz, dr Beacie Pietkiewicz-Pareek i mgr. Rafatlowi
Wegrzynowi za to wilasnie i nie tylko to. Studentkom i studentom za to,
czego si¢ od nich nauczylem, za inspiracje, dyskusje, wysitek rozumie-
nia, wyrozumiatym za wyrozumiato§¢. Tworczym towarzystwom , Krze-
mienia’, ,Aporiow”, ,Didaskaliow” i ,Chiazmu” za wytrwalos¢, aspiracje,
spotkania i rozmowy, lata ciepta, cierpliwosci i zaufania. El i jej bliskim,
ale zwlaszcza Jej za drzwi zawsze otwarte. Ani i Ka$ce. Przyjaciotom, je-
stescie codziennie mi bliscy, takze tym juz nieobecnym za przyjazn, pa-
mie¢ i obecno$¢. Dziadkom za madrosc¢ i jej nauki, ze prowadzili mnie
droga, ktorg chciatem pojs¢, i za to, ze szli droga, ktorg tylko oni mogli
i$¢. Bliskim, zwlaszcza rodzicom, bratu, Monice, tu brak mi stéw na to, co
chcialbym moc wyrazi¢, i Achimowi, Rucie, Tymonowi, ktorzy z czasem
okazali si¢ by¢ najwazniejszymi moimi nauczycielami, za wieloimienng
milo$¢, rowniez Alicji, Jagnie, Ali, Jedrkowi i Pawlowi. Znajomym z czaséw
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szkolnych, studenckich, przygodnie spotkanym za serdecznos$¢ i cenne
chwile uwagi. Hannie Wloch za zlozenie tej ksigzki, wielu ksigzek z pasja.
Autorom wielu innych ksigzek za to, ze po swych licznych z nimi przej-
Sciach mogly przypas¢ i mnie w udziale. Tym, ktorzy dali mi je do reki:
przyjemne jest ich Swiatlo.

Wszyscy oni, cho¢ nie wszyscy zostali tu przeze mnie wymienieni,
sprawili, ze dociekania, z ktorych kolejng cz¢$¢ nie bez wysitku tu za-
pisatem, moje zycie staly si¢ tak wciggajacq przygoda. Chcialbym, zeby
ciepto wspominali sw6j w niej udzial. Bez nich nic dla mnie nie staloby
si¢ zrozumiale. Prawda, nie wszyscy bliscy sa dzi$ blisko.
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Moglibysmy wiec powiedzie¢

o utopijnych powiesciach to samo,

co More orzekt o miastach zwiedzanych
przez Rafata Hytlodeusza:

wystarczy poznac jedng, aby

znac je wszystkie

Bronistaw Baczko,
Wyobrazenia spoteczne

Nieskoniczono$¢ odpowiedzialnosci
nie oznacza jej aktualnej wielkosci,
lecz jej wzrastanie, w miare
jak jg podejmujemy
Emmanuel Lévinas,
Catos¢ i nieskonczonosé

W ,,Out of Utopia” Ralf Dahrendorf nieco prowokacyjnie stwierdza, ze
»Wszystkie utopie od Republiki Platona do nowego wspaniatego §wiata
1984 roku George’a Orwella majg jeden wspolny element swoich kon-
strukcji: wszystkie s spoteczenstwami, w ktorych zmiana jest nieobec-
na”. Co wiecej, ,Jakkolwiek pojmowana spoteczna tkanka utopii, czy
jako stan koncowy i punkt kulminacyjny rozwoju historycznego, czy
jako koszmar intelektualisty czy tez romantyczny sen, nie rozpoznaja
one i by¢ moze nie mogg rozpoznac niekonczacego sie przeptywu hi-
storycznego procesu’.

1 R. Dahrendorf, Out of Utopia. Toward a Reorientation of Sociological Analysis, ,The Ame-
rican Journal of Sociology” 1958, vol. 64, nr 2, s. 115. Podobng obserwacje, kladaca w cen-
trum charakterystyki utopii brak zmiany, wyrazit 20 lat p6zniej Isaiah Berlin w eseju ,,Upa-
dek idei utopijnych na Zachodzie™ ,Podstawowa cecha wigkszosci (jesli nie wszystkich)
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Dahrendorf zdaje si¢ mial $wiadomos$¢ niewygodnej dla siebie samego
generalizacji, ktorg wyrazit w pierwszych zdaniach przywotanego arty-
kutu. Ponadto jego intencja nie bylo rozwijanie badan nad utopia, a ra-
czej krytyka jednego z nurtow teorii socjologicznej widzianej przez niego
z perspektywy konca lat pie¢dziesigtych xx wieku jako operujacego mode-
lem spoteczenstwa dalekim jego zdaniem od rzeczywisto$ci®. Nie znaczy
to, Ze jego uwagi pod adresem utopizmu s3a bezzasadne, a z pewno$cia
nie sg odosobnione. Wpisuja sie swg wymowg w charakterystyczny dla
okresu po Il wojnie $wiatowej sposob prowadzenia jego krytyki ze zbli-
zonych do przyjmowanej przez Dahrendorfa pozycji. Zasadnicze cechy
tego rodzaju krytyki mozna oddac¢ stowami polemizujgcej z nim Barbary
Goodwin, zdaniem ktorej ,istota liberalno-demokratycznego sprzeciwu
wobec utopizmu tkwi w obawie, ze postulat summum bonum przedklada
cele nad $rodki, pomija ludzkie zr6znicowanie oraz potrzebeg réznorod-
nosci, narzuca niezmienng harmonie¢ oraz jednolito$¢ niejednorodne;j
i historycznie rozwijajacej si¢ ludzkosci. Takie podejScie z konieczno-
Sci bedzie dlawi¢ jednostki i mniejszoSci potrzebujace demokratyczne;j
ochrony” i nieuniknienie w oczach tych krytykow wigza¢ utopie z per-
manentna przemocy i totalitaryzmem?. Nalezy jednak dodac¢, ze zda-
niem przynajmniej niektorych z nich mozna tego unikng¢, nie porzucajac
ambicji przeprowadzenia spolecznej zmiany. Tak wigc argumentujac na
rzecz wizji spoleczenstwa otwartego, Karl R. Popper dostrzega szanse
na jej realizacje w tym, ze

utopii jest fakt, iz s3 one statyczne. Nic sie w nich nie zmienia, poniewaz osiggnely stan

idealny: nie ma potrzeby zmiany ani nowoéci. Nikt nie pragnie odmiany warunkow, w kto-

rych spelnione s wszelkie ludzkie pragnienia” (I. Berlin, Pokrzywione drzewo czlowieczen-

stwa, red. H. Hardy, Warszawa 2004, s. 18).

Zob. R. Dahrendorf, Out of Utopia, dz. cyt., s. 122.

3 B. Goodwin, Utopia and Political Theory, [w:] B. Goodwin, K. Taylor, The Politic of Uto-
pia. A Study in Theory and Practice, London 1982, s. 110. Zob. K.R. Popper, Utopia and
Violence, [w:] K.R. Popper, Conjectures and Refutations. The Growth of Scientific Know-
ledge, London - New York 2002, s. 477-488; K. Rejman, Miejsce cierpienia w urzeczy-
wistnionej (?) utopii - rozwazania na poty pedagogiczne, [w:] Utopia a edukacija, t. 1, red.
J. Gromysz, R. Wilodarczyk, Wroclaw 2016, s. 55-65. Warto tutaj przypomnie¢, ze ,anty-
utopizm” ma swoje wielowiekowe tradycje w kulturze zachodniej, jego zasadnicze idee,
postawy, opinie i sentymenty omawia George Kateb w Utopia and Its Enemies (zob.
G. Kateb, Utopia and Its Enemies, New York 1972).

N}
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Mozemy interpretowac dzieje polityki wladzy z punktu widzenia naszej wal-
ki o otwarte spoleczenstwo, o panowanie rozumu, o sprawiedliwo$¢, wol-
nos¢, rownos¢ i kontrole nad migdzynarodowq zbrodnia. Chociaz historia
nie ma celow, mozemy jej te cele — nasze wiasne - narzuci¢;i chociaz hi-
storia nie ma sensu, mozemy nada¢ jej sens®

Niemniej ani on, ani Dahrendorf, czynny polityk, parlamentarzysta w Bun-
destagu, komisarz Komisji Europejskiej kilku kolejnych kadencji, wltasnego
zaangazowania na rzecz liberalnej demokraciji nie rozpatrywaliby w per-
spektywie zaangazowania w utopig. Czy tez ideologig.

Tak czy inaczej, mimo ze uwaga Dahrendorfa na temat relacji utopii
i zmiany, wgladu w proces historyczny pozostaje na marginesie wyra-
zonego w przywolanym artykule niepokoju o socjologie, chciatbym po-
dazyc¢ jej tropem, majac na wzgledzie, niejako wbrew tym obawom, zna-
czenie utopii dla teorii spolecznej, zwlaszcza teorii ideologii, i filozofii
edukacji. Stad w rozdziale tym za punkt wyj$cia obralem temat zmiany
w utopii, jej postaci i charakteru, tak jak zostal on zrealizowany w kla-
sycznym utworze Thomasa More’a. Jest to temat sam w sobie, dlatego
tez poSwiecam mu wiecej uwagi. Niemniej szczegotowa rekonstrukcja
postacii charakteru zmiany, ktorych obrazow dostarcza Morus w Utopii,
ma stuzy¢ odslonieciu tego, na czym moze polegac ztozonos¢ i labilno$¢
relacji utopii i ideologii. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze w czasach Mo-
re’a z oczywistych wzgledow drugie z tej pary pojec¢ nie mogto stanowic
punktu odniesienia dla my$lenia o organizacji i ukierunkowywaniu zmiany
w polityce i edukacji. Nie umniejsza to jednak znaczenia samego zjawiska,
a jedynie utrudnia jego dostrzezenie. Dlatego tez w trzeciej czg$ci roz-
dziatu siegam do pojecia ideologii, ktore wyprowadzam z socjologii religii
Ericha Fromma. Ta wielosktadnikowa, rozbudowana koncepcja uzyta do
konfrontacji z wynikami analiz powstawania utopii w ujeciu More’a po-
zwala, jak sadze, na dobry wglad we wlasciwosci ich relacji. Oczywiscie
postuzenie sie okreslonymi, wybranymi spo$réd wielu innych, sposobami
rozumienia utopii i ideologii stanowi rownocze$nie o ograniczeniu zna-
czenia uzyskanego wgladu do przyjetych zalozen, wydaje mi si¢ jednak,
ze bez nich nie bytby on dostatecznie konstruktywny.

4 K.R. Popper, Spoteczenstwo otwarte i jego wrogowie, t. 2, Warszawa 1993, s. 291. Zob.
B. Goodwin, Utopia and Political Theory, dz. cyt., s. 113-114.
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UTOPIA | JEJ UKSZTALCALNOSC W OPOWIESCI HYTLODEUSZA
O NAJLEPSZYM USTROJU PANSTWA | NIEZNANEJ WYSPIE

Z opowieSci Rafala Hytlodeusza, bohatera renesansowego utworu opu-
blikowanego przez More’a w przeddzien reformacji, wynika, ze nieznane
elitom 6wczesnej Europy wyspa i panstwo Utopia swoje w miare statecz-
ne ksztalty uzyskujg, co nie powinno nas dziwi¢, stopniowo i w dtuzszej
perspektywie czasowej. Mniej lub bardziej istotne zmiany zachodzg za-
rowno w wymiarze terytorium i zajmujacej je populacji mieszkancow oraz
godnego podziwu, a moze tez pozazdroszczenia porzadku spoteczne-
go. Jednak Hytlodeusz, przedstawiony nam w tekscie jako pochodzacy
z Portugalii podroéznik, filozof, obserwator zycia codziennego Utopian,
niewiele uwagi poSwigca w swej opowiesci tym dwom przenikajgcym sie
procesom, albo tez niewiele miejsca decyduje si¢ po$wieci¢ im w swoim
opisie niezwyklego z nim spotkania jego gléwny rozmédwca, w ktorej to
roli Morus obsadza samego siebie®.

Z powodzeniem mozna przyja¢, ze Utopia to literacka gra z konwencja,
zabawa towarzyska inspirowana przez angielskiego pisarza i czynnego
polityka na miare europejskich humanistow poczatku xvi wieku®, cho¢

5 Dzieje recepcji utworu pozwalajg ustali¢, Ze to, ktora posta¢ z pary rozmoéowcodw, Hytlo-
deusz czy Morus, lub tez i Hytlodeusz, i Morus, w swych opozycyjnych wypowiedziach
pehiej wyraza poglady autora, staje sie kwestig interpretacii i nie jest bez znaczenia dla
odczytania ogélnej wymowy Libellus aureus nec minus salutaris quam festivus de opti-
mo Reipublicae statu de que nova insula Utopia. Przykladowo w swym wplywowym ko-
mentarzu opublikowanym w 1887 roku Karol Kautsky widzi porte-parol autora w postaci
Hytlodeusza i niejako beatyfikuje angielskiego humaniste, ktory to kilka lat po wydaniu
swego utworu zaczyna kariere wptywowego i prominentnego polityka, na ‘pierwszego
nowozytnego socjaliste, podobna role nadajgc Thomasowi Miinzerowi (K. Kautsky, To-
masz More i jego Utopia, Warszawa 1948, s. 5, 111, 139-141, 186, 224-236, 254-255). Warto
doda¢, ze papiez Leon xiil beatyfikowat sir Thomasa More’a rok przed ukazaniem si¢
komentarza Kautsky'ego, a za swego $wietego Ko$ciot katolicki uznat go w 1935 roku.

6 Zob. B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamieci zbiorowej, Warsza-
wa 1994, s. 85-87; J.C. Davis, Thomas More’s Utopia: Sources, Legacy and Interpreta-
tion, [w:] The Cambridge Companion to Utopian Literature, red. G. Claeys, Cambridge
2010, s. 51-78; J. M. Rodriguez Garcia, The Politics of Discourse in Thomas More’s Utopia,

»Cuadernos de Investigacion Filolégica” 2000, vol. xxv1, s. 81-87. Lacinski tekst opu-
blikowany pierwotnie w Leuven uznanego przez humanistyczne elity Anglika w ciaggu
trzech lat miat osobne wydania w Paryzu, dwukrotnie w Bazylei i Florencji, natomiast
musiat czekac¢ 35 lat na swoj pierwszy angielski przektad (Londyn 1551), ktory ukazat sie
prawie réwnocze$nie z edycja wloska (Wenecja 1548) i francuska (Paryz 1550). Pierwsze
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dzieje recepcji pokazujg interesujgcg z punktu widzenia podejmowanego
tu tematu dwuznaczno$¢. Morus jako autor Ksigzeczki zaiste ztotej i nie-
mniej pozytecznej jak przyjemnej o najlepszym ustroju panstwa i nieznanej
wyspie Utopii umiejetnie korzysta z odpowiednio dobranych chwytow,
by spreparowac¢ dla intelektualnego spetnienia czytelnika wyrafinowa-
ny, wiarygodny obraz mozliwego spotkania, jego uczestnikow, urzadzen
i stosunkow spotecznych, zamorskich wypraw, nieznanych krain. I chyba
mozemy uznac, ze jak na wydany w 1516 roku tekst, czyni to w sposob
pomystowy i wzgledem waskiej grupy czytelnikow, wyksztatconych ludzi
swoijej epoki sugestywny, a jednocze$nie niepozbawiony poczucia humo-
ru, ironii i wyszukanych gier jezykowych’. Co wiecej, przez ponad pie¢-
set lat $wiat przedstawiony, jego konstrukcja, autorski zamyst i fenomen
dziela przyciagaja uwage czytelnikow, przy czym budzg zar6wno niepo-
koj i drwine, jak i inspirujg analizy i odczytania®. Trzymajmy sie zatem

wydanie hiszpanskie opublikowano w Madrycie prawdopodobnie miedzy 1519 a 1535
rokiem, a niemiecka edycja pochodzi juz z 1524 roku (Bazylea), jednak obejmowata tyl-
ko ksiege 11. Polski przekltad autorstwa Kazimierza Abgarowicza opublikowano po raz
pierwszy w 1947 roku (zob. zestawienie wydan utworu: R.I. Lakowski, The International
Thomas More Bibliography (U): Utopia, Part A: Editions and Translations, http: //www3.
telus.net /lakowski /Utopbib0.html).
Zatarte w lekturze gry jezykowe, komizm, ironia itd. - mozliwe do odczytania w orygi-
nale facinskim przy znajomosci greki, a trudne do oddania w tlumaczeniu - mogly mie¢
znaczenie dla charakteru i przebiegu recepcji dzieta, mimo Ze utopie w ogdle, jak pod-
kreslat to m.in. Craig Brinton, to zazwyczaj produkt twoérczej mniejszosci, intelektual-
nych elit (zob. C. Brinton, Utopia and Democracy, [w:] Utopias and Utopian Thought, red.
F.R. Manuel, Beacon Press, Boston 1966, s. 51-55). Badacze, by zobrazowa¢ ten pro-
blem, czesto podaja przykiady nazw wilasnych, takich jak: Hythlodaeus (‘opowiadajacy
bzdury’), gtéwnej rzeki Utopii, Anydrus (‘brak wody’), czy stolicy Amaurotus (‘zamglone
miejsce’ lub ‘miasto widmo’) (zob. L.T. Sargent, Utopianism. A Very Short Introduction,
New York 2010, s. 22-23).
8 Wglad w owa zrdéznicowang recepcje i rozwdj studiéow utopijnych dajg artykuly za-
mieszczone w dwoch kolejnych numerach specjalnych ,Utopian Studies” (2016, nr 2
i 3) upamietniajgcych rocznice 500-lecia publikacji Ksigzeczki zaiste zlotej i niemniej
pozytecznej jak przyjemnej (zob. takze R. Levitas, The Concept of Utopia, Oxford 2011,
s. 179-205; R. Levitas, Utopia as Method. The Imaginary Reconstruction of Society, New
York 2013, s. 103-126). W odniesieni do sytuacji w Polsce, zob. R.A. Tokarczyk, Zarys
historii polskiej mysli utopijnej oraz Recepcja Utopii Tomasza Morusa w Polsce, [w:]
R.A. Tokarczyk, Polska mysl utopijna. Trzy eseje z dziejow, Lublin 1995, s. 14-104; K. Pi-
sarska, More’s Utopia in Poland: Translations and Impact - An Overview, ,Utopian Stu-
dies” 2016, vol. 27, nr 2, s. 346-362; A. Blaim, Utopian Studies in Poland: A Preliminary
Survey, ,Utopian Studies” 2016, vol. 27, nr 2, s. 230-249; R.Wlodarczyk, Utopia w per-
spektywie pedagogiki wspodtczesnej, [w:] Utopia a edukacja, t. 1, dz. cyt., s. 66-86.

-
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wprowadzonej przez autora konwencji: podczas spotkania w Antwerpii
z przekonaniem i znawstwem przygodnie poznany podroznik opowiada
Morusowi w przerwie miedzy positkami o swoich obserwacjach z kilku-
letniego pobytu na odleglej, szczegolnej wyspie, Morus w dwoch ksie-
gach niewielkiego objetosciowo dziela rekonstruuje i objasnia kontekst
ich spotkania oraz poprzedzajacy szczegdtowa opowies¢ Hytlodeusza
dyskusje, dotyczaca kryzysowej sytuacji spoteczno-politycznej Anglii
i innych europejskich mocarstw, nastepnie niczym prowadzgcy wywiad
dziennikarz bezstronnie przekazuje zainteresowanemu nieznanym Swia-
tem czytelnikowi z epoki odkryc¢ geograficznych® obszerna relacje z owej
wystuchanej opowiesci podroznika. I my jesteSmy tymi zainteresowany-
mi, by¢ moze, nieznanym sposobem zycia i zagospodarowaniem wyspy
czytelnikami, zwlaszcza ich przebudowywaniem i podatno$cia na zmiane.

Jesli chodzi o pierwszg z kwestii, stopniowe ksztattowanie terytorium
i jego populacji, dowiadujemy sie od Hytlodeusza jedynie kilku szczeg6-
tow dotyczgcych samego powstania Utopii. Abraksa przed przybyciem
Utopusa z oddziatami byta potwyspem. Po zajeciu jej terytorium rdzenni
mieszkancy wraz z zolnierzami wykonali rozlegly przekop, ktory odizo-
lowatl od sgsiadéw zajmowana przez nich ziemig, mieszczgcq obecnie
federacje 54 miast i liczne wioski. O samych rdzennych mieszkancach
dowiadujemy sie, ze stanowili ludno$¢ ,nieokrzesang i dzika”, i Zze dopie-
ro nowy wtadca doprowadezit jg ,do takiego stanu cywilizacji i kultury”,
ze dzi$, to jest po ponad siedemnastu stuleciach, w opinii Portugalczyka
~potomkowie jej przoduja niemal wszystkim narodom™°.

Nie wiemy, skad przybyt Utopus i dlaczego postanowit zosta¢. Kogo
dokladnie ze sobg przywiodl, czy tez kim byli jego zolnierze. Nie po-
znajemy dat przelomowych wydarzen, imion protagonistow, ich wkiadu
w stopniowe ksztaltowanie miejsc i mieszkancow. Natomiast w roczni-
kach, do ktorych wedlug relacji Morusa miat dostep Hytlodeusz,

pisanych starannie i sumiennie poczawszy od zdobycia wyspy i obejmuja-
cych dzieje 1760 lat, czytamy, ze z poczatku domy byly tam niskie, raczej
chaty, zbudowane niedbale z byle jakiego drzewa, ze $cianami wylepionymi

9 Zob.J. Osterhammel, Kolonialismus. Geschichte — Formen - Folgen, Miinchen 1995; M. Ferro,
Historia kolonizacji, Warszawa 1997.
10 T. More, Utopia, Lublin 1993, s. 60.
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gling i ze stomianymi dachami, ostro zakonczonymi. Tymczasem teraz widzi
sie same trzypietrowe domy; mury na zewnatrz sa wykonane z krzemienia,
z twardego kamienia lub cegly, Sciany wewnatrz tynkowane. Plaskie dachy
pokryte s3 jakim$ niezniszczalnym materiatem, ktory nic nie kosztuje, a po-
siada te wlasciwos¢, ze nie zapala sie i jest bardziej odporny na wplywy at-
mosferyczne niz olow. Wnetrza domoéw zabezpieczone sg od wiatrow szkla-
nymi szybami [... ]

Niewatpliwie ze szczeg6tow opowiesci Hytlodeusza konsekwentnie wyla-
nia sie obraz postepu cywilizacyjnego, robigcego wrazenie skoku, do kto-
rego impuls dat sam Utopus. To on wlasnie zgodnie z relacjg podroznika

wzaraz z poczatku nakreslit ogolny plan miast, lecz dalszg troske o urzg-
dzenie i upiekszenie ich pozostawil potomnym, gdyz wiedziatl, ze jedno

pokolenie nie podota temu™2. W jaki$ sposob, w oparciu o nieujawniony
nam algorytm, wzorzec, standard ten ogolny plan miast z czasem zosta-
je uzupelniony przez anonimowych demiurgdéw o niezliczone konkretne

rozwigzania i komponenty.

A zatem Utopia to powstala w drodze podboju kolonia®. Hytlodeusz
nie opisuje star¢. Przewaga jednej ze stron od chwili jej wkroczenia na
ziemie Abraksa wydaje si¢ by¢ oczywista. Nie tylko militarna. Albo ina-
czej — militarna z punktu widzenia opowiadajacego nie ma wiekszego
znaczenia. Rdzenna ludno$¢ wydaje sie by¢ bez wyjatkéw ulegla wobec
najezdzcy i jego planow oraz, co wazniejsze, uksztatcalna. W relacji Hy-
tlodeusza mozna wyodrebni¢ obraz struktury spotecznej, ktéra przypo-
mina uwarstwienie zakladane przez Platona w jego planach idealnego
polis z dialogu Politeia: Utopus okazuje sie by¢ oSwieconym wiladcg, nie

1 Tamze, S. 65.

12 Tamze.

13- Zob. M. Sommer, Colonies - Colonisation - Colonialism: A Typological Reappraisal, ,An-
cient West & East” 2011, nr 10, s. 183-193. O zwiazkach utopii, kolonii i kolonializmu, zob.
L.T. Sargent, Utopianism, dz. cyt, s. 50-64.

14 Zob. L. Strauss, Platon, [w:] Historia filozofii politycznej, red. L. Strauss, J. Cropsey, War-
szawa 2010, s. 42-76. Utopie z dialogu Panstwo, obok innych jej wariantéw podjetych
przez Platona w Timajosie, Kritiaszu i Prawach, warto widzie¢ w kontek$cie znanych
nam réznych sposobéw realizacji tego i podobnych mu tematéw w Grecji helleni-
stycznej, zachodniej kulturze czy poza nig (zob. M. Winiarczyk, Utopie w Grecji helle-
nistycznej, Wroctaw 2010, s. 24-36, 195-204; L.T. Sargent, Utopianism, dz. cyt., s. 10-19,
66-101; K. Kumar, Utopianism, Minneapolis 1991, s. 1-19).
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wykluczone, ze otoczonym kreatywnymi doradcami, kolejna warstwa to
przybyli z nim Zolnierze, prawdopodobnie cze$¢ z nich wraz ze swoimi
rodzinami, a rdzenni mieszkancy daja sie zidentyfikowac jako rzemiesl-
nicy i chlopi. Niemniej nie tylko rozmieszczenie ludnosci, takze struk-
tura spoteczna wraz z cywilizacyjnym postepem ulega przeksztalceniu:
pozniejsi mieszkancy wyspy sg bez wyjatku zaznajomieni z uprawg roli
i wyspecjalizowani w jakim$ rzemio$le oraz, wylaczywszy niewolnikow,
systematycznie biorg udziat w podejmowaniu decyzji, delegowaniu i kon-
troli uprawnien, a takze obsadzaniu wszystkich stanowisk w panstwie.
W ten sposob przez wieki unikajg tyranii i zmiany konstytucji, poczatkowa
forma panstwa, monarchia absolutna, ulega przeksztalceniu®. Uzyska-
na wspolnym wysitkiem przez Utopian §wietno§¢ sprawia, ze z czasem
wyspa staje sie metropolig, zyskuje kolonie. Kolonie, ktore powtarzaja,
postepujac za wzorcem, dokonania metropolii.

W ten sposob doszlismy do drugiej analitycznie wyodrebnionej kwe-
stii - uzyskiwanego stopniowo porzgadku spotecznego. Nim skupimy uwa-
ge na jego ksztaltowaniu, dookreslmy sam efekt. To jego pryncypia oraz
obecnie panujace reguly organizacji i wspoizycia skladajg si¢ na zasad-
niczg tre$¢ apologii wygloszonej przez Hytlodeusza. Podaje on mnostwo
szczegolow, z pasja, a jednoczesnie metodycznie omawia szereg btysko-
tliwych urzadzen, inicjatyw i gotowych recept. Przykladowo, jesli chodzi
o ludno$¢ kazdego z 54 miast, powinna ona sktadac sie z 6 tysiecy rodzin,
nie liczac cztonkéw senatu. Z tym Ze liczebno$¢ tych rodzin tez jest z gory

5 Zob. T. More, Utopia, dz. cyt., s. 67. Odnoszac si¢ do ustroju Utopii, Pawel Rutkowski
moéwi o demokracji przedstawicielskiej z elementami patriarchatu (zob. P. Rutkow-
ski, Polityczne korzenie Utopii Tomasza Morusa, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”
2001, vol. XLV, s. 35), w ujeciu Krishana Kumara 6w demokratyzm, jak si¢ zdaje ide-
alizowany przez niego, stanowi szczeg6lng wartos¢ i wlasnos$¢ $wiata przedstawio-
nego w dziele More’a (zob. K. Kumar, Utopianism, dz. cyt., s. 48-53). Warto jednak
sproblematyzowac¢ za Lymanem Towerem Sargentem ten do$¢ neutralnie jawigcy
sie¢ obraz sposobu funkcjonowania wladzy politycznej i jego powiazania z otocze-
niem spolecznym. Sargent zwraca uwage na kontrast ze wspolczesnym postrzega-
niem rezimu politycznego wylozonego przez Hytlodeusza: ,0dkad zaczatem czytac
Utopie More’a, walczylem z nig, znajdujac w niej autorytaryzm, hierarchie oraz dys-
topijno$¢ patriarchatu, a dzi$ dodatbym jeszcze kolonializm. Chociaz nadal uwazam
te kwestie za gleboko problematyczne, w pewnym momencie zaczalem zastanawia¢
sig, jak moje szesnastowieczne ,ja” mogtoby zareagowa¢ na Utopie, gdyby ja znato”
(L. T. Sargent, Five Hundered Years of Thomas More’s Utopia, ,Utopian Studies” 2016,
vol. 27, nr 2, s. 187).
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ustalona: od 10 do 16 os6b dorostych. Ilo$¢ dzieci tylko pozornie jest nie-
okreslona, ich ‘nadmiar’ w jednej z nich przenosi si¢ bowiem do rodziny
ubozszej w potomstwo'®. Podobnie dzieje si¢ w przypadku nadmiernie
rozrastajgcych sie miast - nadwyzke ludnosci przenosi si¢ tam, gdzie
jest jej niedobor. Na tej podstawie mozna sobie wyobrazi¢ imponujgca
jak na poczatek xvi wieku ponad 5-milionowg populacje ludzi dorostych
zamieszkujgcych same tylko aglomeracje Utopii, liczba nieletnich, ilo$¢
i zaludnienie wiosek nie daja si¢ bowiem oszacowac. Inne, w zasadzie
losowo wybrane przykiady, moga da¢ wyobrazenie nie tylko o organizacji
zycia na wyspie, ale i sposobie prowadzenia narracji w tekScie, kierowania
uwaga, dobierania danych. Oto jak Morus referuje fragmenty porzadku
codziennosci, wydobywajac charakterystyczne dla opowiesci Hytlode-
usza ich pedagogiczne oraz pragmatyczne uzasadnienia:

RzezZnie sg potozone poza miastem. Sg one utrzymane w wielkiej czystosci;
za pomoca sztucznego nurtu wody splukuje si¢ krew zabijanych zwierzat
oraz wszelki brud. Z rzezni mieso zabijanych zwierzat, oczyszczone reko-
ma niewolnikéw, zanosi sie na rynek. Utopianie zabraniajg bowiem swoim
obywatelom rzemiosta rzeznickiego z obawy, aby z powodu wykonywania
g0, nie znikla powoli lagodno$¢, najszlachetniejszy przymiot czlowieka; nie
pozwalaja takze przywozi¢ do miasta zadnych nieczystych produktow, zeby
gnijace odpadki nie zatruwaly powietrza i nie spowodowaty choréb?.

W Utopii, gdzie ,Zony ustuguja mezom, dzieci rodzicom, w ogéle mtod-
si starszym™®, a senior jest zawsze glowa rodziny, niedopuszczalne jest
prozniactwo i lenistwo, co wiecej, ,Nie ma tam ani jednej winiarni czy
piwiarni, ani domu rozpusty, nie ma zadnej sposobnosci do zepsucia, zad-
nych brudnych nor ani tajemniczych schadzek. Ciggly dozor publiczny
zmusza wszystkich badZ do ustalonej zwyczajem pracy, badz do przy-
zwoitej rozrywki™®. Pole do$wiadczen spotecznych i horyzont oczeki-
wan Hytlodeusza jest raczej odlegly wobec wspolczesnej nam, zachod-
niej wrazliwosci etyczno-politycznej, ale chyba nie w tym rzecz. Swiat

16 Zob. T. More, Utopia, dz. cyt., s. 74.
17 Tamze, S. 75-76.

18 Tamze, S. 75.

19 Tamze, s. 80.
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przedstawiony do niczego nas nie zobowigzuje. Jednak co$ dla nas znaczy
i by¢ moze co$ o nas mowi. O nas tu i teraz.

Jak wyraznie obrazujg to przytoczone fragmenty, kazda sfera zycia
codziennego Utopian i wszystkie jego wazniejsze aspekty okazujg sie
by¢ uregulowane, poddane racjonalizacji i kontroli, co zdaje si¢ spotykac
wedlug Hytlodeusza z aprobatg i wyrozumiato$cig mieszkancow wyspy,
mimo ze zachowanie tak pomyslanego i realizowanego porzadku wymaga
od nich duzych nakladéw energii, zachowania dyscypliny, ciaglej wspot-
pracy, wyrzeczen, nie ulegania namietno$ciom, a uznania pierwszenstwa
rozsadku i dobra wspolnego. Te¢ ich niewymuszona spolegliwo$¢ uzasad-
nia poniekad sam Hytlodeusz. Jest on przekonany, ze ,zupeine zniesienie
prawa wiasnosci jest jedynym Srodkiem do réwnego i sprawiedliwego
podziatu dobr i do zapewnienia ludziom szcze$cia™, dlatego tez moze
z pelnym przekonaniem powiedzie¢: ,podziwiam rozumne i moralne
zasady Utopian; maja oni tak mato praw, a tak pomy$lnie rzadza pan-
stwem. Umiejg ceni¢ i wynagradza¢ zashugi osobiste, rownocze$nie za$
przy rownomiernym podziale dobr narodowych ogo6t obywateli optywa
we wszystko™. To wla$nie ,spoteczenstwo doskonale zorganizowane”
Utopian, ktore opuscit po piecioletnim pobycie tylko dlatego, aby ,,spoj-
rzenie starej Europy skierowac¢ na ten nowy $wiat”*, daje nadzieje na
przywroécenie organizmowi spotecznemu trwatego zdrowia i sil, ktorych
ewidentnie nie starcza zdaniem tego filozofa i podroznika pograzonym
w kryzysie panstwom w tej cze$ci $wiata, z ktorej on sam pochodzi i do
ktorej teraz wraca.

Hydlodeusz nie wyjasnia jednak, jak podobny efekt mozna byloby
osiagna¢ rowniez i tutaj. Co moze dziwi¢ w kontekscie sladow ewolucyj-
nej, dynamicznej, ukierunkowanej drogi Utopii do satysfakcjonujacej go
doskonatlosci, z pewnoS$cia nie wierzy i odrzuca strategie stopniowych
reform, ktérej zwolennikiem i apologeta pozostaje nieprzekonany do jego
racji Morus. Jako rozmoweca i oponent Hytlodeusza nie tylko dlatego ma
wiele watpliwosci i zachowuje nieukrywany dystans wobec rozwigzan
realizowanych w Utopii. Jak wyznaje czytelnikowi, do ktorego zwraca
si¢ pod koniec swojej rozleglej relacji ze spotkania:

20 Tamze, S. 53.
21 Tamze, S. 52.
22 Tamze, S. 54.
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Gdy Rafat skonczyl swe opowiadanie, przypomnialo mi si¢ niemato zwycza-
jow i praw tego narodu - moim zdaniem - niedorzecznych; mam na my-
sli ich sposob prowadzenia wojen, wierzenia i kult religijny oraz inne jesz-
cze zwyczaje, glownie jednak najwazniejsza zasade catego ich ustroju, to jest
wspolne zycie i wspolny udziat w dobrach materialnych przy zupelnym bra-
ku stosunkoéw pienieznych; ta bowiem wspolnota usuwa zupetnie wszelka
wytworno$¢, wspanialo$¢, przepych i majestat, ktore wedtug opinii publicz-
nej sg przeciez prawdziwa chlubg i ozdoba panstwa®.

WOKOL WIZJI STATECZNE) POLITYKI, AIDEOLOGICZNOSCI
UTOPII | PEDAGOGII INERC]I

Niezaleznie od tego, co twierdzi sam Hytlodeusz lub jak relacjonuje jego
opowie$¢ Morus, mozna zasadnie przyjac¢, ze podbdj Abraksy byl po-
czatkiem swego rodzaju rewolucji spotecznej, z tym ze tekst nie zawie-
ra wielu informacji na temat sposobu wprowadzania oraz przeobrazen
wizji Utopusa. Oprocz wczes$niej wskazanych, za pewien trop mozna
uzna¢ odnotowane przez More’a wzmianki podréznika o przekazaniu
mieszkancom wyspy fascynujacych dla renesansowych humanistow
greckich i rzymskich dziet oraz ogélnych zasad chrzeS$cijanstwa. I tak
Hytlodeusz wraz ze swoimi towarzyszami nieoczekiwanie przyczyniaja
sie do obudzenia spontanicznego zainteresowania Utopian dzietami
filozoféw, badaczy i pisarzy, natomiast Utopianie ze swej strony nie-
mal natychmiast deleguja do uczenia si¢ starozytnych jezykow i bada-
nia pism grupe oso6b wybranych spos$réd najzdolniejszych na wyspie
naukowcow, ktorym osiggniecie odpowiedniego do samodzielnej lek-
tury poziomu ich rozumienia zajmuje niecale trzy lata. W tym czasie
portugalski podréznik przekazuje mieszkanicom wyspy cze$¢ swojego
bogatego ksiegozbioru, ktory towarzyszyt mu w podroézy, m.in. ,bardzo
duzo dziel Platona, wiekszg czg$¢ pism Arystotelesa, rowniez dzie-
o Teofrasta o ro$linach”®, ale tez Plutarcha, Lukiana, Arystofanesa,
Herodota, Hipokratesa, Galena i wiele innych. Hytlodeusza nie tylko
fascynuje otwarto$¢ Utopian na nieznane im idee, medycyne, dzieta

23 Tamze, s. 139.
24 Tamze, s. 101.
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przyrodoznawcze, filozofi¢ i poezje, ale takze ich innowacyjnos$¢. Wy-
stuchawszy jego i jego towarzyszy ogélnych wyjasnien dotyczacych
wytwarzania papieru i sztuki druku, Utopianie szybko odchodzg od
pisania na pergaminie, papirusie czy korze. Opracowuja na podstawie
zobrazowanego im wzoru wilasng technologie powielania ksiazek i co
prawda, jak stwierdza podréznik, ,majg tylko te rekopisy, o ktorych
wspomniatem, lecz dziela te zdolali juz rozpowszechni¢ w tysigcach
egzemplarzy drukowanych”?.

Nie tylko wobec wiedzy i spisanych doswiadczen starozytnych Gre-
kéw i Rzymian oraz nowych technologii postawa mieszkancoéw wyspy
zdaje si¢ by¢ spelnieniem idealow pedagogiki i edukacji miedzykulturowe;.
Utopianie podobnie energicznie i otwarcie reagujg na wiedz¢ o chrzesci-
janstwie oraz praktykowaniu tego kultu. Hytlodeusz nie ukrywa swego
zaskoczenia w zwigzku z licznymi konwersjami:

trudno uwierzy¢ - opowiada z entuzjazmem - jak ochoczym sercem przy-
jeli oni te nauke. By¢ moze, iz sam Bog w tajemniczy sposob natchnat ich
do tego, mozliwe réwniez, ze religia chrze$cijanska wydawata sie im bar-
dzo bliska tych wierzen religijnych, ktore maja najwigcej wyznawcow u nich.
Jednakze ja sadzitbym, ze niemale znaczenie mialo réwniez to, co im opo-
wiadano o wspolnym zyciu pierwszych Apostotow, ktore zalecat Chrystus,
a zgromadzenia prawdziwych, doskonatych chrzescijan dotychczas ten spo-
s6b zycia praktykuja®.

Ozywiany wyobraznig Morusa Portugalczyk wyraznie ma wigcej do po-
wiedzenia o drobnych zmianach, ktére sam zainicjowat badz ktore zaszty
z jego udzialem, a ktoérym biernie poddali si¢ Utopianie, niz o procesie
i etapach implementowania calo$ciowej wizji legendarnego wladcy wyspy.
Widzimy jego oczami szczeg6ly statecznego zycia codziennego, ale to,
w jaki sposéb osiagnigto ustalony z gory sumaryczny efekt znika z pola
rowniez czytelniczej uwagi.

Wydaje sie przy tym, ze sama podatno$¢ na zmiane, uksztatcalno$¢
Utopii i Utopian takze dla Hytlodeusza pozostaje niejasna. Jego opo-
wies¢ przekazana przez Morusa jedynie okazjonalnie odstania wybrane

25 Tamze, s. 102.
26 Tamze, s. 123.
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aspekty dynamiki stanowienia tego spoteczenstwa. Co wiecej, on sam
daje sie poznac jako intelektualnie zainspirowany, jednak poza tym nie-
wzruszony, niezmieniony, staty. Ale to nie wszystko. Hytlodeusz jest
swiadkiem dyfuzji kulturowej, jednak jej obraz jest jeszcze bardziej na-
iwny niz barwnie oddane formy zycia §wiata przedstawionego. Prowa-
dzi nas od razu na krance horyzontu oczekiwan i jak fotograf-turysta
z przesadnym entuzjazmem i zamitowaniem do malo znaczacych detali
odwzorowuje jedynie aktualny stan przeksztalcen jako konicowy efekt, co
splaszcza wymiar zachodzacych z pokolenia na pokolenie modernizacji
oraz wymazuje z obrazu organizacji spotecznej spoiwa polityki, do kto-
rych nalezy zaliczy¢ takze pedagogie. Trudno uwierzy¢ w esej z filozofii
politycznej, ktérego zapowiedzia jest dyskusja Hytlodeusza z Morusem
prowadzona w ksiedze pierwszej oraz wyrazne i czeste odwotania do
autorytetu Platona, w ktorym to eseju na apoteoze polityki skladajg sie
obrazy jej porozpraszanych, nieskoordynowanych resztek w postaci
tworéw administracji, przygotowania zawodowego obywateli czy nie-
chetnie toczonych wojen.

By¢ moze taka byla intencja autora i inicjatora gry towarzyskiej re-
nesansowych humanistéw. Niemniej wyobrazenie wspolnoty politycznej
zbudowane przez Morusa w Utopii celuje w ekspozycje zakresu osig-
gnietych przeksztatcen i osobno tempa, a nie sposobu ich prowadzenia.
Innymi stowy, kwestie stanowi to, w jakim — umiarkowanym czy rady-
kalnym - tempie i na jaki wzér Europejczycy majg zmienia¢ i udoskona-
la¢ swoje ustroje, o co toczg spér w ramach literackiej konwencji Mo-
rus z Hytlodeuszem, a nie to, jak Utopianie osiagneli dobrostan opisany
w ksiedze drugiej. Sama ontologia oczekiwan, kreowana w wypowiedziach
podroznika na uniwersalne dobro, pozostaje relatywna, Swiadomo$¢ cze-
go wyraznie wybrzmiewa w okazywanym wobec niej zdystansowaniu
Morusa. Pod tym wzgledem pisany mniej wiecej w tym samym czasie,
ale wydany dopiero w 1532 roku Ksigze Niccolo Machiavellego tworzy
z Utopiq swoisty kontrast, zeSrodkowujac uwage czytelnika na autonomii
polityki i kompetencji skutecznego dzialania?’. Nie sposob nie dostrzec,
pisze Isaiah Berlin, Ze ,,u Machiavellego nie ma tez $ladu platonskiej czy

21 Zob. L. Strauss, Niccolo Machiavelli, [w:] Historia filozofii politycznej, dz. cyt., s. 300-321;
L. Berlin, Oryginalno$¢ Machiavellego, [w:] . Berlin, Pod prqd. Eseje z historii idei, Poznan
2002, s. 96-157.
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arystotelesowskiej teleologii, zadnych odniesien do jakiego$ idealnego
porzadku [...]"%. To nie wszystko, jak dodaje,

Platon i stoicy, prorocy biblijni, chrzescijanscy mysliciele sredniowieczni
i autorzy utopii, poczawszy od Thomasa More’a, wyraznie dostrzegali nie-
dostatki cztowieka. Twierdzili, ze potrafia zmierzy¢ odstep miedzy rzeczy-
wisto$cig a ideatem. Lecz jesli Machiavelli ma stusznos$¢, to tradycja ta - za-
sadniczy nurt mysli zachodnie] - jest oparta na bledzie®.

Polityka, rozumiana szeroko jako obejmujaca ,kazdy rodzaj samodzielnej

dziatalnoSci kierowniczej ™, czy tez jako sztuka rzadzenia i szukania roz-
wigzan, podejmowania decyzji w ramach okreslonego ukladu stosunkow
spotecznych, dotyczgcych produkcji, dystrybuciji i zuzycia zasobéw, jako

dazenie do panowania, zdobycia, zachowania, umocnienia i ksztattowania
wladzy oraz budowa wystarczajaco doskonatego spoteczenstwa to dwa
niemozliwe do pogodzenia $wiaty moralne.

W przypadku obu wplywowych tekstow mamy zatem do czynienia ze
swego rodzaju separacjg utopii i polityki, ktéra to separacja z uptywem
czasu wydaje sie w $wiecie Zachodu systematycznie poglebiac¢®. Z per-
spektywy pieciu stuleci obserwujemy, jak korzystajac z licentia poeti-
ca Morusa, utopia ustepuje z obszaru filozofii politycznej oraz filozofii

28 1. Berlin, Oryginalno$¢ Machiavellego, dz. cyt., s. 105. Zob. tez C. Holman, Machiavelli’s

Two Utopias, ,Utopian Studies” 2018, vol. 29, nr 1, s. 88-108. Warto tu doda¢, ze Christo-
pher Holman, wychodzac z innych niz Berlin zalozen, dowodzi, Ze w przypadku filozofa

z Florencji mozemy moéwi¢ o dwoch osobnych koncepcjach utopii, z czego szczeg6lnie

interesujace i no$ne jest to mniej oczywiste ujecie, jak pisze: ,Machiavelli odkrywa po-
tencjal instytucjonalizacji impulsu uporczywej utopii (persistent utopia), jego idealna

republika afirmuje nie tyle statyczng organizacje tworu politycznego, ile raczej orienta-
cje na niekonczaca sie reorganizacje formy republiki, reorganizacje opartg na ciaglym

wypieraniu tworczego pragnienia” (tamze, s. 93). Holman w przywolanym komentarzu

odwoluyje si¢ do koncepcji Miguela Abensoura, ktéry w swoich pracach operuje dycho-
tomig utopii wiecznej (eternal utopia) oraz utopii uporczywej (persistent utopia) (zob.
M. Abensour, Persistent Utopia, ,Constellations” 2008, vol. 15, nr 3, s. 406-421).

L. Berlin, Oryginalnos¢ Machiavellego, dz. cyt., s. 144.

30 M. Weber, Polityka jako zawdd i powotanie, Krakow 1998, s. 55. Zob. A. Heywood, Polito-
logia, Warszawa 2008, s. 3-15.

Pouczajacy moze tu by¢ przypadek filozofii politycznej Francisa Bacona w kontekscie

jego utopii Nowa Atlantyda, zob. H.B. White, Francis Bacon, [w:] Historia filozofii poli-
tycznej, dz. cyt., s. 369-387.

2!

©

3

ROZDZIAL |



edukacji i z czasem przybiera posta¢ wzglednie autonomicznie rozwija-
jacego sie gatunku literatury dydaktycznej, w ktérym staje si¢ domena
wyobrazen o ostatecznie uksztaltowanych, juz gotowych, wystarczajaco
doskonatych porzadkach spotecznych, w ktorych polityka zostaje sprowa-
dzona do funkcji zarzadzania, a edukacja do swego rodzaju bezwladnosci,
i w ten sposob wyczerpuje swoj potencjat. Z tym pozycjonowaniem mie-
rzy¢ si¢ beda zachodni rewolucjoni$ci, reformatorzy i dzialacze spoleczni,
Pampaedie Jana Amosa Komenskiego czy koncepcje falansterow Charlesa
Fouriera fatwiej bowiem bedzie umie$cic¢ ich czytelnikom w jednym sze-
regu z Podréozami Guliwera Jonathana Swifta niz Lewiatanem Thomasa
Hobbesa czy Dwoma traktatami o rzqdzie Johna Locke’a.

Niemniej mozemy wzig¢ pod uwage i inng zauwazalng tendencje —
ponownego wigzania utopii z praktyka spoteczng w domenie polityki i jej
teorii, ktora dochodzi do glosu w zyskujacym na znaczeniu od poczatkow
xix wieku pojeciu ideologii*?. Z tym ze kategoria utopii raczej nie pojawia sie
tutaj wprost, czego przykladem moze by¢ takze jej wspoltczesne, podrecz-
nikowe opracowanie Lymana Towera Sargenta. Jak twierdzi jego autor:

Ideologia to system wartosci i przekonan dotyczacych roéznych instytucji
i procesow spolecznych, ktory jest akceptowany przez grupe ludzi jako fakt
lub prawda. Ideologia dostarcza wierzacemu obrazu $wiata zaréwno takiego,

32 Zob. T. Eagleton, Ideology. An Introduction, London - New York 1991, s. 63-70; A. Heywood,
Ideologie polityczne. Wprowadzenie, Warszawa 2007, s. 19-25; R.Wlodarczyk, Ideolo-
gia, teoria, edukacja. My$l Ericha Fromma jako inspiracja dla pedagogiki wspdiczesnej,
Krakow 2016, s. 195-222. Dla porzadku nalezy zaznaczy¢, ze w literaturze przedmiotu
relacja utopii wzgledem ideologii jest daleka od jednoznaczno$ci, czego przykladem
moze by¢ nalezace do klasyki rozwigzanie zaproponowane przez Karla Mannheima
w jego socjologii wiedzy, na gruncie ktorej koncepcje utopii konfrontuje z totalnym
i partykularnym pojeciem ideologii (zob. K. Mannheim, Ideologia i utopia, Lublin 1992,
s. 45-88, 159-174). Innym, mimo ze nawigzujgcym do ustalen Mannheima (zob. R. Le-
vitas, The Concept of Utopia, dz. cyt., s. 89-90; L.T. Sargent, Ideology and Utopia: Karl
Mannheim and Paul Ricoeur, ,Journal of Political Ideologies” 2008, nr 13, s. 263-273)
i réwniez opartym na konfrontacji ideologii i utopii, szeroko dyskutowanym podej-
$ciem jest koncepcja Paula Ricoeura, zgodnie z ktora oba fenomeny pelnig istotng, cho¢
przeciwstawna funkcje w aktywno$ci wyobrazni spolecznej zwigzana z uzyskiwaniem
i przeksztalcaniem jej integracji i tozsamosci, konkurencyjnymi sposobami dystrybucji
wladzy (zob. P. Ricoeur, Lectures on Idelogy and Utopia, red. G.H. Taylor, New York 1986,
s. 1-18; G. Lubowicka, Ideologia i utopia w wyobrazni spotecznej i w samorozumieniu
jednostek, [w:] Utopia a edukacja, t. 1, dz. cyt., s. 122-132).
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jaki jest, jak i takiego, jaki powinien by¢, a czyniac to, porzadkuje ogromna
jego ztozono$¢ w co$ w miare prostego i zrozumialego®>.

Jesli przyja¢ definicyjne ustalenia Sargenta, a nastepnie w sformu-
towaniu, ktére moéwi o dostarczaniu ‘obrazu §wiata) ‘jakim powinien on
by¢, dostrzec peryfraze kategorii utopii, koniecznej jego zdaniem sktado-
wej ideologii*!, to mozna z perspektywy jej teorii sprobowac jeszcze raz
spojrze¢ na Ksigzeczke zaiste zlotg i niemniej pozyteczng jak przyjemng
More’a jako na traktat z zakresu filozofii politycznej i filozofii edukacii,
aby dostrzec jego postpolityczny charakter oraz wyznaczniki pedagogii
inercji. Innymi stowy, mozemy zwrocic¢ si¢ do teorii ideologii, aby uzyskac
wglad w pozostale jej skladowe i przez ich pryzmat rzuci¢ $wiatlo na zto-
zono$¢ i labilno$¢ relacji utopii i ideologii ujawniajgce sie w tek$cie More’a,
ktore $wiadcza o naturze rozejscia si¢ tego traktatu z zachodnia tradycja
klasycznej filozofii politycznej, a tym samym z tradycja filozofii edukaciji.

UTOPIA A KONCEPCJA IDEOLOGII W PERSPEKTYWIE
SOCJOLOGII RELIGII ERICHA FROMMA

Mimetyzm More’a nie abstrahuje od dynamiki rzeczywisto$ci spoteczne;j,
pisarz w swoich szkicach zycia codziennego, urzadzen i relacji Utopian

33 L.T. Sargent, Contemporary Political Ideologies. A Comparative Analysis, Belmont 2009,
s. 2. Zob. A. Heywood, Essentials of Political Ideas, London 2018, s. 4; G.L. Gutek, Fi-
lozoficzne 1 ideologiczne podstawy edukacji, Gdansk 2003, s. 147-148. Takze w innych
ujeciach definicyjnych komponent utopijny daje si¢ rozpoznac¢, bywa jednak daleko
bardziej zakamuflowany. Przykladowo wedlug Martina Seligera ideologia obejmu-
je soba ,dotyczace rzeczywistosci i moralnoéci zbiory zatozen, stuzace postulowaniu,
wyjasnianiu i usprawiedliwianiu wynikéw oraz §rodkéw zorganizowanego spolecznego,
a zwlaszcza politycznego dzialania, niezaleznie od tego, czy do celéw takiego dzialania
nalezy zachowanie, zmiana, zburzenie czy przebudowa danego porzadku” (M. Seliger,
The Marxist Conception of Ideology. A Critical Essay, Cambridge 1979, s. 1).

Sargent odwotuje si¢ do znaczenia utopii jako ‘wizji dobrego zycia' (zob. L.T. Sargent,
Utopia, [w:] New Dictionary of the History of Ideas, vol. 6, red. M. C. Horowitz, New York
2004, s. 2403-2409) i z tej perspektywy z przekonaniem stwierdza: ,jasne jest, Ze obraz
tego, co stanowi dobre Zycie, zajmuje samo serce kazdej ideologii” (zob. L.T. Sargent,
Contemporary Political Ideologies, dz. cyt., s. 10). Zob. takze L.T. Sargent, Ideology and
Utopia, [w:] The Oxford Handbook of Political Ideologies, red. M. Freeden, L.T. Sargent,
M. Stears, Oxford 2013, s. 515-529.
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ujmuje je tak, aby cechujace je zmienno$¢ i rutyna jawily sie renesanso-
wemu czytelnikowi w swoim przebiegu jako co prawda przeksztalcone,
ale jednoczesnie mozliwie zgodne, korespondujace z jego doSwiadcze-
niem zachowan ludzi, funkcjonowania instytucji i oddzialtywan ze $ro-
dowiskiem. Zesrodkowujac uwage na zrealizowanej wizji ‘dobrego zycia;,
modelu pozadanego porzadku osiggnietego po kilku stuleciach od $mierci
jego pomystodawcy, marginalizuje obrazy ukierunkowanego ksztaltowa-
nia wyspy i panstwa, tego wszystkiego, co faktycznie przywiodlo Utopian
do oczekiwanego stanu rzeczy. OczywiScie na podstawie pojedynczych
uwag mozna spekulowa¢ na temat sposobdéw, ktore doprowadzily do
zmiany politycznej, lezacej u podstaw osiggnig¢cia pozadanego porzadku,
wydaje sie jednak oczywiste, ze w tych dociekaniach dominowa¢ beda
ujecia pochodzgce z naszych aktualnych wyobrazen o ideologii, jej ana-
tomii i potencjale. Nie chodzi jednak o to, ze w rzeczywisto$ci Utopian
omoéwionej przez Hytlodeusza nie ma miejsca na ideologie, ale Ze nie ma
jej, wylaczywszy sama utopie, u podstaw zmiany, ktora zaistniala. Nie da
sie jej zrekonstruowac, co miedzy innymi stanowi o literackos$ci Utopii
More’a. Innymi stowy, kierujac sie Ksigzeczkaq zaiste ztotq i niemniej pozy-
teczng jak przyjemng jako receptura efektywnego wytwarzania wystar-
czajaco doskonalego spoleczenstwa, mozemy by¢ pewni, ze Utopia po-
zostanie poza naszym zasiegiem, nie tylko geograficznie, ale i mentalnie.
Nie ma bowiem Zadnej drogi, oprocz symbolicznie ujetej podrézy morskiej,
ktora by do niej poprowadzita. Trafiamy na Utopie réwnie przypadkowo
i nieumotywowanie, jak Hytlodeusz, a nastgpnie Morus. Ponadto, jest to
Swiat, w ktorym ani polityka, ani edukacja nic juz nie mogg. Mieszkancy
wyspy wymyslonej przez More’a znajg tylko jedng utopie i niczego poza
nig w zasadzie nie pragng. W tym sensie jest to $wiat oparty na para-
doksie maksymalnego nagromadzenia elementdéw utopijnych i jedno-
cze$nie, w odniesieniu do pozostatych swoich sktadowych, prawie bez
reszty aideologiczny. Jakich ogniw zatem ‘zabrakto? Odpowiedz, jedna
z mozliwych, wymaga pewnych wyja$nien.

Ideologia to jedna z tych kategorii, ktorym w humanistyce i naukach
spotecznych nadaje si¢ szczegdlnie duza wage przy jednoczesnym przy-
pisywaniu zréznicowanych znaczen®. Mimo ze weszla w uzycie stosun-

35 Zob. A. Heywood, Ideologie polityczne, dz. cyt., s. 19-20; T. Eagleton, Ideology, dz. cyt.,
s.1-2; M. Freeden, Ideologies and Political Theory. A Conceptual Approach, Oxford 2006,
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kowo niedawno, mozna z powodzeniem uzna¢, ze zjawisko, do ktorego
si¢ odnosi, stanowi staly czynnik polityki i zycia spolecznego®¢. Podob-
nie jak w przypadku utopii, pojawienie sie i tego stowa daje si¢ datowac.
Z ustalen badaczy wynika, ze francuski filozof, Antoine Destutt de Tracy,
autor pigciotomowego Eléments d'idéologie po raz pierwszy uzyt terminu
w 1796 roku®. Bedac cztonkiem dzialajacego poddéwczas Instytutu Naro-
dowego wraz ze wspolpracownikami przez wiele lat rozwijat badania ide-
ologii, ktorg zdaniem Emmeta Kennedy'ego rozumiano w tym kregu jako

genealogicznie pierwszg nauke, poniewaz wszelka nauka sklada sie z réznych
powigzan idei. Ale miala to by¢ szczeg6lnie podstawa gramatyki, czyli nauki
komunikowania idei, logiki, lub nauki jej taczacej i docierajacej do nowych
prawd, do edukaciji, czyli nauki ksztaltowania ludzi, moralnosci, czyli regulacji
pragnien i, na koniec, najwigkszej ze wszystkich nauk humanistycznych, dla
powodzenia ktorej wspotpracowac musza wszystkie inne — nauki stanowigcej
sztuke regulowania spoteczenistwa [...]%%.

Znaczenie ideologii bliskie badaczom z Instytutu Narodowego nie
wydaje si¢ by¢ zbyt odlegte od tego, ktore ustala Sargent. Nie znaczy
to, ze ogodlna teoria ideologii nie odnotowuje rozbieznosci w sposobach
rozumienia zjawiska, do czego z pewno$cig przyczynilo sie znaczne za-
interesowanie tym fenomenem w okresie, w ktorym zauwazalnie stat si¢
on jednym z gléwnych zrédel dynamiki zmian i konfliktéw w spoteczen-
stwach zachodnich. Podobnie jak utopia, ideologia, zwtaszcza w odbio-
rze spolecznym, z czasem zaczeta by¢ negatywnie postrzegana miedzy
innymi jako czynnik czy sila zaburzajaca rozwoj czy postep lub ktora
bez wyjatku przyczynia sie do wyzysku i zniewolenia czesci lub niemal
calych populacji danego organizmu politycznego, albo jak w przypadku

s. 15-23, 40-46. Jest to by¢ moze jedna z przyczyn, ze wzgledu na ktére badacze i inte-
lektuali$ci, szukajac dla siebie podstaw do prowadzenia skuteczneji wiarygodnej kryty-
ki spotecznej, marginalizowali w I pol. XX wieku pojecie ideologii, zwracajac si¢ czesciej
ku takim kategoriom, jak m. in. mit, dyskurs, paradygmat czy wlasnie utopia.

36 Zob. S.N. Eisenstadt, Utopia i nowoczesnos¢. Porownawcza analiza cywilizacji, Warsza-
wa 2009, s. 143-175; D. Hawkes, Ideology, London - New York 2004, s. 15-37.

37 Zob. D. Hawkes, Ideology, dz. cyt., s. 60.

38 E. Kennedy, Destutt de Tracy and the Origins of ,Ideology”, Philadelphia 1978, s. 47, cyt.
za: Z. Bauman, Prawodawcy i ttumacze, Warszawa 1998, s. 129.
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kapitalizmu, komunizmu czy faszyzmu - w skali przekraczajacej jego gra-
nice®. Jednak zgodnie z zapowiedzig nalezy przenie$¢ uwage z dysku-
sji nad samym pojeciem na te cze$¢ teorii ideologii, ktéra odnosi sie do
koncepciji jej sktadowych, co chcialbym zrobi¢ ponizej, odwotujac si¢ do
wczesniejszych swoich badan i ustalen’. Nalezy tutaj doda¢, ze wyrdz-
nienie skladowych ideologii zalezy w duzym stopniu od przyjetego spo-
sobu rozumienia zjawiska, ponadto nie kazda proponowana w literaturze
przedmiotu konceptualizacja ideologii podejmuje analityczny wysitek,
ktory miatby na celu ich okres$lenie. Przynajmniej z tych dwodch powo-
dow omowiona ponizej koncepcja nie zamyka w zaden sposob dyskusii
wokot poruszonej kwestii, niemniej daje wglad zarowno w ‘luki’ opowiesci
Hytlodeusza o stawaniu si¢ Utopii, a w konsekwencji w ztozonos¢ i labil-
nos¢ relacji utopii i ideologii ujawniajace si¢ w teks$cie More’a, jak i jedno
z mozliwych Zrodel wspolczesnego kryzysu $wiadomosci utopijnej, kto-
ra rzuca sie takze cieniem na kondycje edukacji, tworzac miedzy innymi
warunki jej inercji.

Wypracowana przez Ericha Fromma teoria ideologii, do ktorej sie
tutaj odwoluje, stanowi wazna czes¢ jego socjologii religii. Jej poczat-
ki mozemy $ledzi¢ w pierwszych publikacjach filozofa, ktére powsta-
ly jeszcze przed podjeciem Scistej wspotpracy w latach trzydziestych
ubieglego stulecia z innymi czlonkami Instytutu Badan Spotecznych we
Frankfurcie*. Po odejSciu z zespotu Instytutu Fromm samodzielnie i sys-
tematycznie rozwija interesujace go zagadnienie, po§wiecajagc mu uwage
wlasciwie we wszystkich kolejnych swoich publikacjach, stad propono-
wana tu rekonstrukcja jego teorii ideologii bazuje na catosci jego inte-
lektualnej spuscizny.

W Swietle przedstawionych przez Fromma w licznych pracach rozwig-
zan nie jest naduzyciem stosowanie sformutowanej przez niego definicji

39 Warto zaznaczy¢ dwuznaczno$¢, ktora dotyczy takze utopii. W odniesieniu do poszcze-
gblnych ideologii ich warto$ciowanie bedzie polaryzowac entuzjastow i oponentdw, o ile
sa w jakim$ stopniu $wiadomi ich istnienia, przejawéw i dzialania. Podobng trudno$¢
przynosza proby jednoznacznego zakwalifikowania stanu pozadanego porzadku spo-
tecznego jako utopii lub dystopii.

40 Zob. R.Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja, dz. cyt., s. 195-226, 261-276, 282-289.

4 Zob. L.J. Friedman, The Lives of Erich Fromm: Love’s Prophet, New York 2014, s. 28-54;
M. Jay, Integracja psychoanalizy i marksizmu - przypadek Ericha Fromma, [w:] Fromm -
aplikacje, red. P. Jabtonski, R. Wlodarczyk, Wroctaw 2016, s. 179-204.
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religii, zgodnie z ktora jest nia ,kazdy system poglgdow okreslajgcych my-
Slenie i dziatanie, wspolny dla pewnej grupy, ktéry dostarcza jednostce ram
orientacji [w $wiecie] i przedmiotu czci™*?, do calego spektrum réznego
rodzaju ideologii. Rozpatrywana przez badacza charakterystyka zjawi-
ska pozwala wnosi¢, ze kazda rozwinieta, kompletna ideologia*® ztozona
bedzie z dajacych si¢ analitycznie wyr6zni¢, powigzanych ze sobg kilku
skltadowych systemu orientacji i oddania. Jednym z nich jest przekra-
czajacy bezposrednio$¢ zmystowg obiekt czci, ktory bedac tym, co dla
cztonkow grupy cenne, wazne i godne, czesto Swiete, uwalnia ich ener-
gie, ogniskuje uczucia i dzialania, przenika, spaja i organizuje pozostate
skladowe ideologii. Te¢ role moze peic utopia jako obraz wystarczajaco
doskonatego spoleczenstwa, ksztaltujacy dystans, krytyke i pragnienie,
moze tez stanowic¢ jej osobny komponent. Z punktu widzenia konstruk-
cji ideologii istotna jest nie tyle dajaca sie¢ wyodrebni¢ tre$¢ obiektu czci
czy idealy, ile jego funkcja wyzwalania i ukierunkowania wiary, ludzkie-
go wewnetrznego do$wiadczenia oddania, nadziei, zaufania i wiernosci.
Wiara oraz uksztaltowana w procesach socjalizacji i wychowania struk-
tura charakteru czltowieka jako szczeg6lnej formy kanalizowania energii
w procesie jego zycia sa zdaniem Fromma ze sobg powiazane i decyduja
o jako$ci, sposobie i stopniu zaangazowania danej osoby w przedmiot
oddania, a w konteks$cie wspolnotowym - w ideologie. Innymi stowy, do
istotnych elementéw majacego kierowa¢ mysleniem i dzialaniem w gru-
pie systemu oddania i orientacji zaliczy¢ nalezy obiekt czci, ksztalt wiary
oraz strukture dominujacego w tej zbiorowosci charakteru spotecznego.

Poszczegodlny rytuat jako kolektywne, utrwalone dziatanie operujace
symbolami, w ktéorych wewnetrzne przezycia wspolnych ludziom wy-
roznionych doswiadczen, uczu¢, idei, mysli i wartosci znajduja swoj ze-
wnetrzny wyraz, potwierdzenie i podstawe porozumienia, tworzy wraz
z pozostalymi powtarzany zesp6t praktyk odpowiedzialny za ozywianie
wymienionych przezy¢ oraz wigczanie ich w aktualne funkcjonowanie

42 E. Fromm, Psychoanaliza a religia, Poznan 2000, s. 55-56. Zob. E. Fromm, Mie¢ czy by¢?,
Poznan 1999, s. 207-208; S. Lundgren, Fight Against Idols. Erich Fromm on Religion,
Judaism and the Bible, Frankfurt am Main 1998, s. 17-76, 159-163.

43 Uzywam kategorii kompletne] ideologii, majagc na uwadze historycznie uksztattowa-
n3 integralno$¢ pojawiajacych si¢ stopniowo i wlaczanych w calo$¢ jej komponentow,
a zatem w sposob jedynie zblizony do rozumienia jej przez Michaela Freedena (zob.
M. Freeden, Ideologies and Political Theory, dz. cyt., s. 485-487).
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jednostek i spoleczno$ci. W tym sensie jest on uciele$nionym, wyko-
nanym i odczytanym w dzialaniu idealem, jego przekladem. Wyznacza
cigglosc¢ i okresla trwalo$¢ dazen. Sprawia, ze oddalone od siebie prze-
szlo$¢ i przyszios$¢ zyskuja wspolny mianownik, wyzwalajacy wzajemne
przenikanie si¢ mitu i utopii. Mozna zatem powiedziec, ze to nie tyle
zgodno$¢ $wiadomosci cztonkow wspdlnoty tworzy i sklada sie na ich
jedno$¢, ale wlasnie wykonywany rytual. Takie roztozenie akcentdéw po-
zwala na pozostawienie miejsca dla refleksyjnosci i perspektywy kry-
tycznej oraz indywidualnej regulacji poziomu zaangazowania czy stopnia
oddania kultywujacych dang ideologie. Innymi stowy, w tym przypadku
zachowuja oni gotowos$¢ krytycznego dystansu, kiedy w wykonywanym
rytuale osiggajg wspolnotowg jednosc.

Niemniej nie calg strategie czy tez taktyke orientacji dziatania na re-
alizacje utopii, obrazu pozadanej mniej lub bardziej odleglej w czasie przy-
szlo§ci i wystarczajgco doskonatego, najczesciej jakosciowo odmiennego
od aktualnej sytuacji porzadku spotecznego, ktoéry odpowiada moralnym
oraz organizacyjnym oczekiwaniom i aspiracjom grupy lub jej elit, mozna
sprowadzi¢ do obrzedu czy gestu i postgpowania nawykowego. Strategie
obejmujg wiele powiazanych, stuzacych jako $rodki i zasoby zespolow
praktyk grupowych, takich jak na przyktad okreslone metody wychowania
czy nauczania, jednak ich szczegdtowy doboér bedzie odmienny w zalez-
nosci od charakteru pozostatych sktadowych danejideologii, dlatego tez
wymagaja wyrdznienia, osobnego potraktowania i opisu.

Z kolei wypowiedz mityczna, rowniez utrwalona we wspolnocie war-
tosciujaca i operujaca symbolami, lokuje si¢ po przeciwleglej wobec uto-
pii stronie na linii temporalnego spektrum. Opowiedziana w micie z po-
zoru przystepna i latwa do przyswojenia relacja oparta na oryginalnej
logice, w konfrontacji z obocznymi wersjami i wlasna metaforyka stwa-
rza przestrzen dla alternatywnych, konkurencyjnych odczytan, hipotez
i uzy¢. Przestrzen poszczeg6lnych mitéw czy ich zbioru — mitologii, z racji
silnego zakorzenienia w do$wiadczeniach, uczuciach, ideach, mys$lach
i warto$ciach wspdlnoty wysuwa si¢ na plan pierwszy podczas jej siega-
nia w przeszto$¢, spogladania wstecz. Pozostawia wtedy w tle co prawda
badany przez historykow, ale jednak mniej atrakcyjny spotecznie i wiary-
godny dla nich rzeczywisty przebieg wydarzen ciggnacych si¢ w bezkre-
sng przeszto$c¢ dziejow, tworzgc w ten sposob rodzaj mocno zaci$nietych
punktéw weztowych, na ktérych zatrzymuje sie kolektywna retrospekcja
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jako na przyczynach i poczatkach, genezach obecnej sytuacji. Innymi sto-
wy, mitologia wyznacza w wyobrazni spotecznej nierowna i rysujacg si¢
wyraznie lini¢ horyzontu przesztosci. Stad spoér o wykladnie mitu i sam
sposob odczytywania stanowi istotng czes$¢ biezacej walki o ideologiczng
hegemonie. A zatem pojedynczy mit, jak to jest przykladowo w przypadku
regionalnych wariantow judaizmu, chrze$cijanstwa i islamu, moze by¢
odmiennie odczytywany oraz rozumiany i stac sie cze$cia innego zbioru
narracji, reprezentujgcego oczekiwane idee i doSwiadczenia istotne w da-
nym miejscu i czasie dla utozsamiajgcej sie¢ z nimi grupy. Ponadto, takze
w obrebie tych poszczegolnych wariantéw ideologii moga funkcjonowac
alternatywne zbiory utrwalonych narracji i ich odczytan.

W tym miejscu warto tez podkresli¢, ze jedng z istotnych konsekwen-
cji powigzania ze sobg, wzglednie koherentnego zintegrowania w danej
ideologii takich jej elementow, jak mit, rytuat i utopia, jest to, ze tworza
one temporalny uklad odniesienia*, wskazujacy rowniez na ogdlne, za-
chodzgace miedzy nimi réznice co do dlugosci przebiegu oczekiwanych
zmian czy odleglo$ci w czasie do terminu spodziewanej ich realizacji.

Wszystkie wymienione wyzej elementy lub tylko wybrana ich czes¢
moze znalez¢ swoj zsyntetyzowany jezykowy obraz powigzan i znaczen
w postaci doktryny. Za jej pomoca lider badz krytyk, organiczny czy trans-
formatywny intelektualista, rowniez demagog, jest w stanie nig zarzadzac,

4 Te temporalng strukture uwyraznia w swojej teorii ideologii Gerald L. Gutek, ktory
stwierdza m.in., ze do jej roli nalezy: ,tlumaczenie przeszlo$ci grupy, badanie jej teraz-
niejszej sytuacji oraz formutowanie wytycznych dotyczacych jej przyszitosci” (G.L. Gu-
tek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, dz. cyt., s. 147), ponadto, jak podkre$la,
aby grupa mogla osiggna¢ stawiane sobie w ten sposob cele, ,ideologia zaleca konkret-
ne dziatania polityczne badZ edukacyjne” (tamze, s. 148). Podobna do zaproponowane;j
przez Gutka charakterystyke zjawiska zawiera koncepcja Zviego Lamma (zob. Z. Lamm,
Ideologies and Educational Thought, [w:] Psychology and Counseling in Education, red.
D. Bar-Tal, Jerusalem 1986, s. 19-50). Punkt wyj$cia stanowi dla niego, tak jak dla cyto-
wanego filozofa edukacji, ogélne pojecie ideologii. Kazdy tego typu system poznawczy,
ktory pomaga ludziom w odkrywaniu i nadawaniu znaczen ich rzeczywistos$ci, tak by
mogly one stanowi¢ punkty orientacyjne dla podejmowanych przez nich dzialan, za-
wiera w sobie jego zdaniem cztery komponenty. Na pierwszy z nich sklada sie diagnoza
obecnej kondyciji, drugi - eschatologiczny - odpowiedz na pytanie, jak powinno by¢,
trzeci - strategia realizacji pozadanego celu, czwarty - definicja grupy, ktéra ma stano-
wi¢ noénik zmiany. Wymienione komponenty, zdaniem autora koncepcji, pojedynczo
wchodzg w skiad réznych innych form wiedzy, jednak dopiero ich polaczeniu i zinte-
growaniu mozna nada¢ miano ideologii.

ROZDZIAL |



co wydaje sie by¢ niezbedne przy kierowaniu grupg i motywowaniu jej
do dziatan. Doktryna stanowi teoretyczne opracowanie ideologii, ofe-
ruje szkic badZ wyczerpujace streszczenie wzajemnych zalezno$ci oraz
zhierarchizowania elementow wewnatrz ideologii. Dostarcza wyjasnien
iuzasadnien, a takze uchwytnej ptaszczyzny integraciji dla jej stronnikow,
wyraznego punktu odniesienia dla ich wlasnej refleksji oraz instrumen-
tow do prowadzenia krytyki innych ideologii czy poszczegélnych ich
komponentdw, jak na przykiad utopie.

Niektore doswiadczenia i idee wchodzace w skiad danej wzglednie
kompletnej ideologii nie daja si¢ sprowadzi¢ do innych opisanych wyzej,
powigzanych ze sobg jej elementow, takich jak symbol, wartos¢, wypo-
wiedZ mityczna, rytual, utopia, obiekt czci, strategia, ksztalt wiary, struk-
tura funkcjonujgcego w grupie charakteru spolecznego, niemniej bedzie
mozna umiesci¢ i odnaleZ¢ je w doktrynie. Ponadto nalezy przyjac, ze
z racji tego, iz ideologia kazdorazowo dostosowuje sie do historycznych
oraz spotecznych uwarunkowan dzialania czy zycia danej grupy i stano-
wi fenomen dynamiczny, czesto niekompletny, rekonstruowana tu teoria
ideologii operuje typem idealnym i wskazuje na zespolenie sktadowych
wyroéznionych na zasadzie rodzinnego podobienstwa, tak jak w przypadku
0s0b spokrewnionych, kiedy mozna mowi¢ o powtarzalnos$ci i zazebia-
niu sie pewnej konstelacji oraz konfiguracji cech wygladu czy charakte-
ru, jednak nie sposdb wskaza¢ wsrod nich osoby, ktora posiadataby je
wszystkie jednoczes$nie i w takim samym natezeniu. A zatem nalezalo-
by si¢ spodziewa¢, ze w konkretnym przypadku, takim jak na przykiad
uchwycony w pewnym momencie swoich dziejow $wiat przedstawiony
z opowie$ci Hytlodeusza, zespolenie skladowych ideologii tworzy¢ be-
dzie wyjatkowa w pewnym sensie konfiguracje, ktéra uwiarygodni przed
czytelnikiem osiggniety wspolnotowym wysitkiem ksztalt wystarczajaco
doskonale zorganizowanego spoleczenstwa. Tak zapewne byloby, gdyby
podazy¢ za wyznacznikami traktatow z zakresu filozofii politycznej i fi-
lozofii edukaciji, jednak konwencje przyjete przez More’a daly mu wiecej
swobody w tym wzgledzie. A z czasem nie tylko jemu.

W kontekscie rozwazan dotyczacych utopii i ideologii drobna uwaga Hen-
ry’ego A. Giroux poczyniona za Ernstem Blochem, mowigca, ze ,kazda

MIEDZY AUTARKIA UTOPII A INTEGRALNOSCIA IDEOLOGII

75



76

terazniejszo$¢ jest niekompletna™®°, moze by¢ czytana z poczuciem nie-
pokojacej ambiwalenciji, jeszcze wyrazniej dajacej o sobie znac, kiedy prze-
ciw ,dystopijnej nadziei neoliberalizmu” stanie jako cze$¢ tego samego
Swiata ,nadzieja jako forma walczgcego utopizmu™®. Jesli spojrze¢ poza t¢
polaryzacje, moze si¢ okazac, ze rozne jego czesci pra w wielu odmien-
nych kierunkach niemal réwnocze$nie. Tymczasem mieszkancy wyspy
z opowie$ci Hytlodeusza uznajg tylko jedng utopie. Nawet jesli nie zna
ona wiasnosci prywatnej i katastrofy klimatycznej, a toleruje niespodjne
z nimi w oczach cze$ci wspolezesnych czytelnikow dogmatyczno$¢ or-
ganizacji zycia codziennego, niewolnictwo i patriarchat, pozostaje za-
sadniczo niewzruszona. Nie znaczy to, ze mamy do czynienia ze spote-
czenstwem, w ktérym zmiana jest nieobecna, jak chciat tego Dahrendorf.
Chodzi raczej o jego polityczng i edukacyjng uksztalcalno$¢ i o to, ze nie
przenika go pragnienie innego, lepszego sposobu bycia?, ktére musiato
lec u podstaw projektu Utopusa i zjednac¢ sobie czy zespolic sity i zasoby
spoteczne zdolne do intencjonalnego, skoordynowanego przeksztatce-
nia $wiata - takiego, jakim on byt, w taki, jaki powinien by¢. Utopig, jaka
poznajemy, okresla jej dzialajgca na wyobrazni¢ aideologiczna autarkia.
Stad mozna nawet uzna¢, do czego namawia David Halpin, Ze ,sednem
pisanych utopii jest triumf rozumu nad okoliczno$ciami™?, i to przede
wszystkim na nim skupia si¢ od renesansu owo pragnienie, ktorym rza-
dzi literacka konwencja, a ta odrywa wyobrazni¢ spoteczng i nadzieje
od jej praktykowania poza tesknota. Drogi, ktore prowadzily do Abraksy,
zostaty odciete.

W Ksigzeczce zaiste ztotej i niemniej pozytecznej jak przyjemnej More
nadaje utopii nie tylko nazwe, ale i posta¢. Dla nas ideologiczna mobili-
zacja zawsze juz bedzie utopijna.

45 H.A. Giroux, Utopian Thinking in Dangerous Times: Critical Pedagogy and the Project of

Educated Hope, [w:] Utopian Pedagogy. Radical Experiments Against Neoliberal Globali-

zation, red. M. Coté, R.J.F. Day, G.de Peuter, Toronto - Buffalo - London 2007, s. 32.

Tamze, s. 33; H.A. Giroux, Dystopian Nightmares and Educated Hopes: The Return of the

Pedagogical and the Promise of Democracy, [w:] Edutopias: New Utopian Thinking in

Education, red. M. Peters, J. Freeman-Moir, Rotterdam 2006, s. 54.

47 Zob. R. Levitas, The Concept of Utopia, dz. cyt., s. 209-211.

48 D. Halpin, Hope and Education. The Role of the Utopian Imagination, London - New York
2003, s. 35.
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Nie potrzebujemy nowych idei ani
nowych celow duchowych. Wielcy
nauczyciele ludzkosci sformutowali
normy zdrowego zycia. Nie ma
watpliwosci - moéwili roznymi jezykami,
podkreslali rdzne aspekty i mieli rdzne
poglgdy na pewne sprawy. Ogolnie rzecz
biorgc jednak réinice byty niewielkie;
fakt, ze wielkie religie i systemy etyczne
tak czesto walczyty ze sobq i podkreslaty
raczej dzielgce je roznice niz zasadnicze
podobienstwa, wynikat z wptywu tych,
ktorzy na prostych fundamentalnych
prawdach, potozonych przez ludzi
obdarzonych duchem, budowali koscioty,
hierarchie i organizacje polityczne

Erich Fromm, Zdrowe

spoteczenstwo

Bez wqtpienia zadna religia nie
wyklucza etyki, kazda sie jej domaga,
ale sktania sie tez do stawiania
ponad niq tego, co specyficznie
religijne, i nie waha sie ,uwolnic”
jej od obowigzkéw moralnych
Emmanuel Lévinas,
Lau-dela du verset

W ideologiach i religiach Erich Fromm nie widzial dwoch osobnych grup
zjawisk. Przyjeta przez niego szeroka definicja tej ostatniej, zgodnie z kto-
ra mamy tu do czynienia ze wspoélng dla danej grupy czy zbiorowos$ci swo-
ista organizacja pogladow, przeswiadczen i wyobrazen lezaca u podtoza
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integracji wzorcow myslenia, zaangazowania i dziatania, i dostarczajgca
czlonkom owych zbiorowosci przedmiotu czci wraz z ramami orien-
tacji w $wiecie, moze wskazywac¢ zaréwno na totemizm, buddyzm czy
judaizm, jak i humanizm, kult jednostki czy konsumpcjonizm. Ponadto
z analizy i interpretacji prac frankfurtczyka zaliczanych do socjologii
religii daje si¢ wyprowadzi¢ ustalenia, ktére mozna odnie$¢ do wynikow
badan nad fenomenem fundamentalizmu. Efektywnos¢ tych badan wy-
maga szukania i sprawdzania nowych teoretycznych uje¢ tego fenomenu
Stad mozna zapyta¢, co Frommowska koncepcja religii i krytyki ideologii
pozwala nam powiedzie¢ na jego temat. W swoich pracach, poczawszy
od konca lat dwudziestych az po schylek lat siedemdziesigtych xx wieku,
ten psychoanalityk i neomarksista koncentruje szczeg6lna uwage na zja-
wisku zlania sie, stopienia w jedno etycznego i ideologicznego wymiaru
funkcjonowania jednostki w zorganizowanej grupie, sytuacji, w ktorej
miejsce sumienia zajmuje uwewnetrzniony autorytet. W kontrze rozwija
koncepcje radykalnego humanizmu, zgodnie z ktérg daznos¢ i dbatos¢
do zachowywania miedzy nimi dystansu tworzy warunki do dojrzewania
cztowieczenstwa, rozwoju mito$ci i rozumu, niezbednych dla konsolida-
cji przyzwoitych matych zbiorowosci, kolektywow i catych spoleczenstw.
Mozna powiedzie¢, ze zaproponowana przez niego typologia religii (ide-
ologii) autorytarnych i humanistycznych tworzy interesujaca plaszczyzne
dla badan zapowiedzianej problematyki. Aby tak uczynic¢, nalezy jednak
przywolac¢ i wyjasni¢ wybrane szczeg6ly koncepcji Fromma, sktadajace
si¢ na podstawy ujawnionych tutaj wstepnych ustalen.

FROMM | DWIE SZKOtY FRANKFURCKIE

Frankfurt nad Menem poczatek lat trzydziestych ubiegltego wieku. Fromm
zostaje oficjalnie zatrudniony w Instytucie Badan Spotecznych, ktérym
w czasie choroby jego dyrektora, Carla Griinberga, od jakiego$ juz czasu
kieruje Max Horkheimer!. Dokonuje zmian na réznych poziomach jego
funkcjonowania. Kiedy w styczniu 1931 roku Horkheimer zostanie wy-
brany na stanowisko Griinberga, marksistowsko zorientowany o$rodek

1 Zob. M. Jay, The Dialectical Imagination. A History of the Frankfurt School and the Insti-
tute of Social Research 1923-1950, London 1973, s. 3-40.
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badawczy, dzieki wczesniej podjetym staraniom, bedzie juz kadrowo i me-
rytorycznie przygotowany do integracji teorii Karola Marksa z teorig
Sigmunda Freuda. W ten sposéb w powigzanym z Uniwersytetem we
Frankfurcie Instytucie punkt ciezko$ci prowadzonych badan zaczynie
przemieszczac sie w strone zjawisk i zagadnien zwigzanych z problema-
tyka ideologii, co kilka lat p6Zniej doprowadzi Horkheimera do wstepnego
nakreslenia i publikacji swoistego programu teorii krytyczne;j.

Fromm, ktory dopiero co w marcu obchodzit trzydzieste urodziny,
jest dobrze przygotowany do bycia jednym z glownych autoréw przed-
siewziecia, podowczas awangardowego, 1gczenia tych dwoch orientacji?.
W tym samym 1930 roku konczy studia psychoanalityczne w Instytu-
cie Berlinskim. Od lat wezytuje sie w pisma architektow dynamicznie
rozwijajgcego si¢ ruchu i angazuje w towarzystwa psychoanalityczne,
praktykuje psychoterapie w tym nurcie, ktorej sam poddat si¢ kilka lat
wczesniej w heidelberskim Therapeutikum, zalozonym i prowadzonym
przez doktor medycyny Friede Reichmann. Takze w Heidelbergu, odda-
lonego o osiemdziesigt kilometréw od jego rodzinnego Frankfurtu, gdzie
przerwat studia prawnicze, Fromm konczy socjologie, psychologie oraz
filozofie i doktoryzuje sie w wieku dwudziestu dwoch lat na podstawie
dysertacji Das jiidische Gesetz. Ein Beitrag zur Soziologie des Diasporaju-
dentums (Prawo zydowskie. Przyczynek do socjologii diaspory zydowskiej),
napisanej pod kierunkiem Alfreda Webera®. Kiedy cztery lata pozniej,
w czerwcu 1926 roku zostawal mezem Reichmann, byt juz mocno zdy-
stansowany, podobnie jak ona, wobec ortodoksyjnego judaizmu, dotad
waznego punktu odniesienia dla jego formacji duchowej i rozwoju inte-
lektualnego. Pochodzit z rodziny, z ktorej wywodzito si¢ wielu uznanych
rabinéw. Sam roéwniez odebratl dobre talmudyczne wyksztalcenie, ktore
pomagal mu ostatecznie ugruntowac, nim Fromm odszed! od praktyki
judaizmu, Salman B. Rabinkow*. Studiowat intensywnie u tego oczytanego
i $wiatlego rabina Talmud przez okoto pig¢ lat od 1920 roku. Rabinkow po-
magal mu przygotowac dysertacje. Prawdopodobnie to takze on zapoznat

2 Zob. M. Jay, Integracja psychoanalizy i marksizmu - przypadek Ericha Fromma, [w:] Fromm -
aplikacje, red. P. Jablonski, R. Wlodarczyk, Wroclaw 2016, s. 179-204; R. Funk, Erich Fromm,
Wroctaw 1999, s. 61-96.

3 Zob. L.J. Friedman, The Lives of Erich Fromm: Love’s Prophet, New York 2014, s. 12-18.

4 Zob. R. Funk, Erich Fromm, Wroclaw 1999, s. 17-35; L. J. Friedman, The Lives of Erich Fromm,
dz. cyt., s.12-18.
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go i zainteresowal marksizmem, cho¢ mozliwe, ze szczegbélowa wiedze
w tym zakresie zawdzigcza dopiero blizszym kontaktom, ktore rozwinat
w drugiej potowie lat dwudziestych ze swoimi kolegami zawodowo lub
nieformalnie zwigzanymi z Instytutem Badan Spotecznych.

Do momentu zdystansowania si¢ wobec ortodoksyjnego judaizmu
jego z nim zwiazki wykraczaly poza ksztalcenie rabiniczne®. Od 1919 roku
angazowat sie w ramach dziatalno$ci Zydowskiego Towarzystwa Oéwia-
towego we Frankfurcie, zwlaszcza zwigzanej z nim Wolnej Akademii Zy-
dowskiej (Freie Jidische Lehrhaus)®, w inicjatywe rozwijania i upowszech-
niania wiedzy o kulturze, religii i Zyciu Zydow, obok wielu, jak mozna
oceniac¢ z perspektywy czasu, znaczacych dla judaizmu, a takze nauki,
literatury i filozofii rabinéw, uczonych oraz miodych aktywnych dziata-
czy, miedzy innymi Nehemiasza A. Nobla, Richarda Kocha, Ernsta Simona,
Eduarda Strauf3a, Samuela J. Agnona, Rudolfa Hallo, Franza Rosenzwe-
iga, Martina Bubera, Leo Lowenthala, Siegfrieda Kracauera, Gershoma
Scholema czy wiasnie Rabinkowa. Osobg sposréd wymienionych, ktora
faczyla i integrowata w tym czasie to zréznicowane Srodowisko, byt ra-
bin Nobel, obdarzony charyzma uczen i przyjaciel, a przy tym sekretarz
Hermanna Cohena, marburskiego neokantysty, socjalisty etycznego oraz
autora fundamentalnego dla intelektualistow zydowskich kilku nastep-
nych pokolen dziela, takze dla Fromma, opublikowanego w 1919 roku:
Die Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums (Religia rozumu
ze zrddet judaizmu). Inng wazng postacia tego srodowiska, blisko zwig-
zang z Cohenem, byl jego przyjaciel i uczen Rosenzweig, autor wydane;j
w 1921 roku Gwiazdy Zbawienia, organizator Freie Judische Lehrhaus,
ktore sporadycznie nazywano pozniej druga szkotg frankfurcka. Od po-
czatku lat dwudziestych wspotpracowat z Buberem przy nowym przekia-
dzie na niemiecki Biblii hebrajskiej, zyskat takze wptyw na formutle filozo-
fii dialogu zawartg w jego eseju Ja i ty’. On tez zaproponowat Buberowi,
osiadlemu wtedy z rodzing w pobliskim, potozonym miedzy Frankfurtem
a Heidelbergiem, Heppenheim, cykliczne wyktady w ramach Wolnej Aka-
demii Zydowskiej, na ktorych omawiat tezy swojego stynnego eseju. Mi-
grujacy w latach dwudziestych Fromm miedzy Freie Jidische Lehrhaus,

5 Zob. R. Funk, Erich Fromm, dz. cyt., s. 36-60.
6 Zob. tamze, s. 17-35; L. J. Friedman, The Lives of Erich Fromm, dz. cyt., s. 8-12.
7 Zob. G. Wehr, Martin Buber. Biografia, Warszawa 2007, s. 145-167.
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srodowiskiem blizszym w istocie haskali, o§wieceniu zydowskiemu, niz
ortodoksji rabinicznej, a Srodowiskiem Institut fiir Sozialforschung z jego
rewizjg marksizmu i psychoanalizy, absorbuje frankfurckie impulsy za-
rowno mysli dialogicznej, jak i filozofii krytycznej. Nie znaczy to, Ze oba
srodowiska ze wzgledu na swoj charakter i obszar zainteresowania sg
pozbawione punktéw wspolnych.

Rowniez pracownicy Instytutu Badan Spotecznych to intelektuali$ci
pochodzenia zydowskiego, jednak sposréd nich jedynie Fromm i Léwen-
thal byli weze$niej blisko zwigzani z judaizmem oraz Zydowskim Towarzy-
stwem O$wiatowym. Pozostali jego cztonkowie i wspolpracownicy, tacy
jak Horkheimer, Friedrich Pollock, Franz Neumann, Theodor W. Adorno,
Herbert Marcuse, Walter Benjamin, Otto Kirchheimer, Olga Lang, Karl
A. Wittfogel czy Henryk Grossmann, przypisani pozniej do pierwszego
pokolenia szkoly frankfurckiej, w zespole ktéorych mozna bylo znalez¢
akademickich ekspertéw w szerokim zakresie od ,,muzykologii po sino-
logie™, nie angazowali si¢ w praktyke judaizmu, a zydowsko$¢ stanowita
dla nich kwestie spoteczna i, jak na przyktad w przypadku Benjamina, fi-
lozoficzng inspiracje. Niemniej po sukcesie wyborczym Nspap w 1932 roku,
mianowaniu w styczniu nastepnego roku Adolfa Hitlera kanclerzem Nie-
miec i w trakcie stopniowego przejmowania przezen peini wladzy, Insty-
tut Badan Spotecznych, ktory wezesniej dowodzit w swoich badaniach
robotnikdéw postepujacego wzrostu nastrojow autorytarnych, zostanie
uznany za zagrozenie i zamkniety, a jego kadry zwolnione®. 13 kwietnia
1933 roku Horkheimer znajdzie si¢ wérod grupy uczonych Uniwersytetu
we Frankfurcie, wraz miedzy innymi z Paulem Tillichem i Karlem Mann-
heimem, ktorzy beda naleze¢ do grona jednych z pierwszych zwolnio-
nych z uczelni akademikow w nazistowskiej Rzeszy. W tym czasie sie-
dziba Instytutu, dzialajacego pod zmieniong nazwg, stanie si¢ Genewa,
a krétko potem Uniwersytet Columbia w Nowym Jorku.

Tymczasem jest rok 1930. Fromm publikuje swoja pierwszg wiek-
szg rozprawe Dogmat Chrystusa, prowadzong w stylu przypominajgcym
wydane poSmiertnie badania z zakresu socjologii religii Maxa Webera,
slynnego brata promotora swojej dysertacji. Fromm w Dogmacie Chry-
stusa opisuje ztozony proces, w ktorym mozna dostrzec zaczatek jego

8 M. Jay, The Dialectical Imagination, dz. cyt., s. Xvi.
9 Zob. tamze, s. 29-31.
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poOzniejszej teorii, przeksztalcenia potencjatu rewolucyjnego wezesnego
chrzes$cijanstwa, uformowania si¢ hierarchicznego porzadku Kosciota
i regresu do stadium kultu matriarchalnego, ktérym to terminem na-
wigzuje do mato popularnej dzi$ koncepcji Johanna J. Bachofena. Zmiana
wczesnego chrzes$cijanstwa z ,religii uciskanych w religie panujacych™
kast Imperium Rzymskiego odpowiada bowiem podziatowi, ktory za kilka
lat opracuje dokladniej, na religie humanistyczne i autorytarne!. Innymi
stowy, w Dogmacie Chrystusa Fromm wyraza zgodny z psychoanalityczng
i marksowska ortodoksjg poglad na temat religii i wskazuje, ze:

Jej zadaniem jest zapewnienie psychicznej zalezno$ci po stronie mas, onie-
$mielenie ich i naklonienie do spolecznie niezbednego infantylnego postu-
szenstwa wobec rzadzacych. Jednocze$nie ma ona inng istotng funkcje: ofe-
ruje masom pewna doze satysfakgji, ktora czyni ich Zycie na tyle znoSnym, ze
powstrzymuje je od proéb zmiany swego potozenia [...],

a zatem ,religia ma trojaka funkcje: dla catej ludzkosci jest pocieszeniem
wobec niedostatkow zycia; dla przewazajgcej wigkszosci ludzi zacheta
do emocjonalnej akceptacji swej sytuacji klasowej; dla panujacych ulga
w poczuciu winy wywolanym przez cierpienie tych, ktorych uciskajg™?.

Cho¢ jego poglady w tej kwestii bedg ewoluowac¢ co do szczegdtow,
nalezy uzna¢, ze w momencie podjecia zatrudnienia w Instytucie Ba-
dan Spotecznych i w przeddzien nazistowskiej nocy Fromm dysponuje
koncepcja integrujgcy jego socjologie religii z krytyka ideologii, w ktorej
mozna zasadnie widzie¢ wyraz zyciowych i intelektualnych doSwiadczen
zwigzanych z judaizmem, psychoanalizg i marksizmem.

10 E. Fromm, Dogmat Chrystusa, [w:] E. Fromm, Dogmat Chrystusa i inne pisma religio-
znawcze, Lublin 1992, s. 41.

I Zob. E. Fromm, Psychoanaliza a religia, Poznan 2000, s. 82-83.

2 E. Fromm, Dogmat Chrystusa, dz. cyt,, s. 12, 15. Zob. E. Fromm, Metoda i funkcja ana-
litycznej psychologii spotecznej. Uwagi o psychoanalizie i materializmie historycznym,
[w:] E. Fromm, Kryzys psychoanalizy. Szkice o Freudzie, Marksie i psychologii spotecznej,
Poznan 2000, s. 152-181.
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POJECIE IDEOLOGII A FUNDAMENTALIZM

W czym nazizm podobny jest do fundamentalizmu religijnego? Pod-
jecie tego typu pytan w kontek$cie rozwigzan wypracowanych przez
Fromma wymaga, aby zagadnienia ideologii i fundamentalizmu omo-
wi¢ weze$niej osobno. By¢ moze tre$¢ i zakresy tych pojec¢ nie sa wcale
takie oczywiste.

Tymczasem zaczyna sie druga potowa lat trzydziestych Fromm, po-
dobnie jak inni pracownicy Instytutu Badan Spotecznych we Frankfur-
cie, nie obserwuje bezposrednio eskalacji antysemityzmu w Niemczech
i konsolidaciji totalitarnego panstwa. Po opuszczeniu kraju w chwili prze-
jecia wladzy w nim przez nazistoéw i udaniu si¢ na emigracje, przenosi
sie ostatecznie do Stanoéw Zjednoczonych, gdzie wspoélnie z przeby-
wajacymi w Nowym Jorku cztonkami Instytutu podejmuje dalsze prace.
Kiedy za trzy, moze cztery lata po stopniowym ochtodzeniu stosunkéw
dojdzie migedzy nimi do roztamu®®, Fromm bedzie kontynuowat badania
nad osobowo$cia autorytarng juz samodzielnie, wykorzystujac swoje
wczes$niejsze ustalenia i poglebiajgc integracje teorii Marksa z teorig
Freuda. W ich efekcie opublikuje w 1941 roku jedng z najwazniejszych
w swej karierze naukowej prac Ucieczke od wolnosci, ktora bedzie czyms$
wiecej niz wnikliwym studium nazizmu. W tym samym roku w Europie
zapadnie ludobojcza decyzja, stanowigca punkt zwrotny w jej i tak ztozo-
nych dziejach, o wprowadzeniu ,0statecznego rozwigzania” (Endlésung).

W czasach, kiedy Fromm przygotowywatl Ucieczke od wolnosci ka-
tegoria fundamentalizmu nie wzbudzala jeszcze zbyt duzego zainte-
resowania wérod badaczy. Inaczej rzecz si¢ miala z pojgeciem ideolo-
gii. Jednak mimo szeroko dyskutowanych, a podjetych ponad dekade¢
wczes$niej staran Mannheima, by wyzyska¢ analityczny potencjat tego
pojecia w ramach promowanej przez niego socjologii wiedzy, bylo ono
do$¢ powszechnie odbierane jako przede wszystkim warto$ciujace. Wy-
razato jednoznaczna dezaprobate wobec mniej lub bardziej zrecznego

13 Zob. M. Jay, Integracja psychoanalizy i marksizmu, dz. cyt., s. 193-204; E. Fromm, O mi-
tosci do zycia, Krakéw 2018, s. 120-123.

14 Zob. M. Jay, Integracja psychoanalizy i marksizmu, dz. cyt., s. 193-197. Rok po publikaciji
w Stanach Zjednoczonych ksigzka ukazuje si¢ w Zjednoczonym Kroélestwie pod tytu-
tem The Fear of Freedom.
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oszustwa politycznego, ktoremu kto§ w zaslepieniu ulega, oraz wybie-
gbéw w obozie oponenta, lub, tak jak w marksizmie rzgdowych cztonkéw
partii, funkcjonowato jako w zasadzie synonim wprowadzonego przez
Fryderyka Engelsa terminu ,falszywej $wiadomo§$ci™. Przy czym jasnym
bylo, ze po tak dyskredytujace okreslenie w stosunku do kierunkow dzia-
tan jakiej$ zbiorowoSci siega czesciej kto$, kto uwaza, ze dysponuje pra-
widlowa wiedza, podczas gdy Mannheim przyjmowal, Ze kazda mozliwa
pozycja wiedzy, bedacej zapleczem dzialania jest w mniejszym lub wiek-
szym stopniu w ten sposob wadliwa'®. O trwatosci tej szkodliwej dla wszel-
kiej reputacji etykiety moze Swiadczy¢ o wiele blizsza naszym czasom
stownikowa definicja, taczaca, jak si¢ zdaje, obie wspomniane tenden-
cje - dezaprobaty wobec demagogii oraz przypisywania maskowanych
przeklaman czyjej$ orientacji w zywiole rzeczywisto$ci — wedle ktorej
ideologig jest ,zbior historycznie, kulturowo i spotecznie uwarunkowa-
nych przekonan podzielanych przez czlonkéw danej grupy spoteczne;j,
oferujgcy im calo$ciowy i uproszczony obraz $wiata, ulatwiajgcy mani-
pulowanie zbiorowa Swiadomoscig™.

By¢ moze gdyby nie pejoratywny wydzwiek powyzszego ustalenia,
daloby si¢ utozsami¢ tak rozumiang ideologie z doktryng lub $wiato-
pogladem, niemniej mozna w tym konteks$cie postawi¢ pytanie o to,
jaki w takim razie przywotla¢ termin, gdy mamy do czynienia z sytuacja,
w ktorej pojedyncze dzialania ludzi stanowig pewien wyraz, niezaleznie
od ich stanu $wiadomoS$ci, zbiorowych dazen i aspiraciji, tak jak mieliSmy
z tym do czynienia w nazizmie? Czy mozna wiarygodnie przyjac, ze za-
soby §wiadomosci cztonkow tego brutalnego ruchu stanowig wezlowy
punkt jego dynamiki? Czy gléwng kwestia nie jest tu pogranicze spo-
tecznie podzielanych wyobrazen, zamierzen i czynno$ci, obszar sprze-
gania si¢ teorii i praktyki, zasobow jednostki i zbiorowosci? Innymi stowy,
mozna zasadnie podejrzewac, ze pojecie ideologii ma co$ wigcej nam
do zakomunikowania. Obserwacja Marksa, zgodnie z ktorg kategoria ta
odsyla do spotecznej praxis, miedzy innymi intrygujacych przypadkow

5 Dzieje pojecia ideologii wnikliwie i szeroko rekonstruuje praca Davida Hawkesa Ideolo-
gy (London - New York 2004), w ograniczonym zakresie historia tej idei stanowi tre§¢
rozdzialu v w pracy: R.Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja. Mysl Ericha Fromma
jako inspiracja dla pedagogiki wspdtczesnej, Krakow 2016, s. 195-226.

16 Zob. R.Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja, dz. cyt., s. 241-248.

17 M. Zieba, Ideologia, [w:] Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Warszawa 2004, s. 399.
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pojedynczych ludzi, grup i calych populacji nieSswiadomych swego ak-
tywnego udziatu i miejsca w realizacji charakterystycznych dla nich wy-
obrazen wlasciwego ksztaltu przysztosci, jest tez zgodna z wczesniejsza,
co prawda niejednolitg, tradycja rozumienia samego zjawiska, mimo zZe
jest r6zna wobec znaczenia, ktore wigzal z terminem na przetomie xvii
i xix wieku jego tworca, Antoine L.C. Destutt de Tracy. Skoro bez znajo-
mosci doktryny czy adekwatnego wzgledem rzeczywisto$ci $wiatopogla-
du podmiot jest w stanie realizowa¢ w rozumowaniu, czuciu i dziataniu
ich zalozenia, pojecia ideologii nie powinnismy redukowac¢ do wymiaru
$wiadomosci, co nie znaczy, ze takie uzycie jest z gruntu wykluczone.
Jak w wielu innych przypadkach, to kwestia decyzji co do stosowanej
siatki pojeciowej. Teza o ,falszywej Swiadomosci” jest by¢ moze odbi-
ciem nazbyt powszechnych przypadkow, w ktorych ideologia biegle ,,0b-
chodzi” ludzka przytomno$¢, objawia si¢ w nawyku mysli, dziatania czy
uczu¢, doSwiadczeniu i rytuale zycia codziennego, tak jakby cztowiek byt
marionetka prowadzong reka przemoznych i nieznanych jej sit, innymi
stowy, jak ujmuje t¢ zalezno§¢ Zvi Lamm, ideologia kontroluje sposéb
myslenia i dzialania w wiekszym zakresie i stopniu, niz sg w stanie mie¢
ja pod kontrola poszczegolni cztonkowie podlegajace;j jej zbiorowosci®.
Niejako po przeciwleglej stronie znaczeniowego spektrum mieszczg
sie przypadki, w ktorych ideologia ma stuzy¢ $wiadomemu osigganiu
przez dang zbiorowo$¢ z gory okreslonych celow w srodowisku indy-
ferentnym oraz opornym i wrogim wobec propagowanej dgznosci. Ta-
kie jej rozumienie oddaje definicja Andrew Heywooda, zgodnie z ktora
jest nig ,mniej lub bardziej spojny zbior idei, stanowiacy podstawe zor-
ganizowanego dzialania politycznego, bez wzgledu na to, czy zmierza
ono do zachowania, przeksztalcenia czy obalenia istniejacego systemu
sprawowania wiladzy”, jego zdaniem ,wszystkie ideologie (a) dostarczajg
obrazu istniejacego porzadku, zazwyczajw formie obrazu Swiata, (b) lan-
suja model pozadanej przysztosci, wizje dobrego spoteczenstwa, a takze
(c) wyjasniajg, w jaki sposob zmiana polityczna moze si¢ dokonac¢ - czyli

18 Zob. D. Hawkes, Ideology, dz. cyt., s. 60; R.Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja, dz.
cyt., s. 196-198.

19 Z. Lamm, Ideologies and Educational Thought, [w:] Psychology and Counseling in Educa-
tion, red. D. Bar-Tal, Jerusalem 1986, s. 19-25.
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jak przejsc z (a) do (b)"°. W ujeciu wspolczesnego brytyjskiego politologa
naciskowi na jawno$c¢ i $wiadomos¢ tresci ideologii oraz podkresleniu
znaczenia wlasciwego jej zespalania teorii i praktyki towarzyszy wykla-
rowanie jako istotnej roli, jakg odgrywa w niej utopia.

Ten sam autor fundamentalizm l3czy ze ,stylem myslenia, w ktorym
pewne zasady uznaje si¢, niezaleznie od ich tresci, za konieczne «prawdy»,
majace niekwestionowany i nadrzedny autorytet” W tym sensie funda-
mentalizm nie jest dla niego ideologig, ale pewnym trybem jej funkcjo-
nowania, co znajduje swoje dookreslenie w dalszej czg$ci proponowane;j
przez niego charakterystyki. Jak twierdzi,

Roézne odmiany fundamentalizmu prawie nic ze soba nie laczy poza tym, ze
ich zwolennicy zwykli przejawia¢ powage i zarliwo$¢ zrodzong z pewno-
Sci doktrynalnej. Mimo ze fundamentalizm jest zazwyczaj kojarzony z reli-
gig i dostownym pojmowaniem $wietych tekstow, wystepuje takze w dok-
trynach politycznych. Nawet liberalny sceptycyzm zaklada fundamentalne
przekonanie, Ze wszystkie teorie mozna podwazy¢ (z wyjatkiem jego same-
go). Cho¢ termin ten jest czesto uzywany w znaczeniu pejoratywnym, ozna-
czajac brak elastyczno$ci, dogmatyzm i autorytaryzm, fundamentalizm
moze takze wyrazac¢ altruizm i poswigcenie dla innych, a takze przywiaza-
nie do zasad®.

Czy takie rozumienie fundamentalizmu, f3czace go z estetycznym aspek-
tem funkcjonowania religii oraz jej Swieckich odpowiednikow, jest po-
dzielane przez innych badaczy zjawiska?

Majaca za sobg juz kilka dekad dyskusja wokot pojecia fundamentali-
zmu nie zostala jak dotad zwienczona konkluzja, mimo Ze mozna dostrzec
pewna prawidlowo$¢ wynikajaca z tego, Ze biorgcy w niej udziat badacze
poruszaja si¢ w obrebie swoistej topologii??. Niemniej zaakcentowane
przez Heywooda cechy znajdujag w pracach czes$ci z nich potwierdze-
nie. Martin E. Marty i R. Scott Appleby w koncowym, podsumowujagcym

20 A. Heywood, Ideologie polityczne. Wprowadzenie, Warszawa 2007, s. 25. Zob. L.T. Sar-
gent, Contemporary Political Ideologies. A Comparative Analysis, Belmont 2009, s. 2.

2l A. Heywood, Ideologie polityczne, dz. cyt., s. 306.

22 Zob. R.Wlodarczyk, Wymiary fundamentalizmu religijnego w perspektywie teoretycznej,
[w:] Miedzy ekskluzjg a inkluzjg w edukacji religijnej, red. M. Humeniuk, I. Paszenda,
Wroctaw 2017, s. 15-36.
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rozdziale pracy Fundamentalizm Observed, pierwszego tomu opubliko-
wanego w ramach interdyscyplinarnego, zainicjowanego pod koniec lat
osiemdziesigtych miedzynarodowego projektu badawczego, przyjmuja
w swojej charakterystyce fundamentalizmu, ze pojawia sie on wiasnie jako

sktonnos¢, umystowy nawyk, obecny wewnatrz spotecznosci religijnych i pa-
radygmatycznie urzeczywistniany przez ich poszczegélnych przedstawiciel,
jak i cale ruchy, manifestujacy sie w strategii, czy tez w zestawie strategii, za
pomoca ktoérych zagrozeni wierni staraja sie¢ zachowa¢ swa odrebng tozsa-
mo$¢ jako jednostki oraz jako grupy. Czujac, Ze ta tozsamos¢ jest wspolcze-
$nie zagrozona, wzmacniaja ja przez selektywne odzyskiwanie doktryn, prze-
konan i praktyk z religijnej przesztosci®.

Zgodnie z poczynionymi przez Marty'ego ustaleniami w pozZniejsze;j
z jego prac mozna przyjac¢, ze wiekszos¢ tego rodzaju ruchow wyrasta
na gruncie rozwijajacych sie stabilnie w pewnej izolacji tradycyjnych
kultur jako reakcja wobec zaklocajacego pielegnowany stan rownowagi
zagrozenia, ktora to reakcja jest ukierunkowana przez ich przywodcow
na zwracajace powszechng uwage wprowadzanie innowacji, obrone, szu-
kanie mozliwos$ci oporu czy odwetu. Wedtug amerykanskiego badacza
religii ruchy te cechuje selektywne odwolywanie si¢ do zasobow wiasne-
go kulturowego dziedzictwa, ktoére pomaga im oprze¢ swa dzialalno$¢
na pojmowanym jednoznacznie autorytecie, czemu towarzyszy wytwo-
rzenie opozycyjnej, pozwalajacej na odseparowanie w obrebie okreslonej
wspolnoty mentalnosci typu ,my a oni’.

Fundamentali$ci - pisze Marty - oburzajg si¢ odrzuceniem, deprywacja, wy-
pieraniem, pogardg, marginalizowaniem. Czuja, ze ich kultury sa penetrowa-
ne, ze musza podja¢ dziatania przeciwko niewiernym. To prawie zawsze ma
polityczne implikacje, czy to konstytucyjne, rewolucyjne, czy tez zoriento-
wane na stabilizacje hegemonii fundamentalistow?.

23 M.E. Marty, R. S. Appleby, Conclusion. An Interim Report on a Hypothetical Family, [w:]
Fundamentalisms Observed, red. M. E. Marty, R. S. Appleby, Chicago 1991, s. 835.

24 M.E. Marty, The Fundamentals of Fundamentalism, [w:] Fundamentalism in a Compara-
tive Perspective, red. L. Kaplan, Amherst - Massachusetts 1992, s. 22.
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Marty koncentrowal uwage na charakterystyce obecnosci funda-
mentalizmu w denominacjach chrze$cijanstwa, islamie, judaizmie czy
konfucjanizmie, sikhizmie i hinduizmie, i jest to z pewno$cig gtéwny nurt
badan. Jednak w zgodzie z podejSciem Heywooda pozostajg ustalenia
Shmuela N. Eisenstadta, ktory réwniez dostrzeg!t szereg podobienstw
miedzy poszczegdlnymi typami ruchéw politycznych nowoczesnosci
a fundamentalizmem religijnym. Widzi on jego korzenie w starozytno-
Sci, kiedy to znaczace zmiany spoteczne i polityczne stworzyly prze-
strzen dla pojawienia si¢ ruchow protofundamentalistycznych?. Zako-
rzenione w utopijnych herezjach dazyly one w reakcji na degeneracje
poszczeg6lnych tradyciji religijnych do ich odnowy, przywrdécenia ich
autentycznych wersji oraz przebudowy istniejacego tadu spotecznego
wedtug klarownego wzorca organizacyjnego. Kladly przy tym nacisk
na konstrukcje wlasnych wyraznych granic symbolicznych i instytu-
cjonalnych. Kontekst nowoczesnosci zmienia oczywiScie znaczenie
wskazanego przez socjologa zespotu cech wigzacych dziatalno$¢ ana-
lizowanych przez niego sekt, a wraz z nim ulega istotnemu przeksztat-
ceniu jego zdaniem potencjal fundamentalizmow. Staly sie one wyraznie
antymodernistyczne, a dokladniej antyo§wieceniowe, niemniej jednak
wyroéznia je, co Eisenstadt uwaza za czynnik decydujacy, silny kompo-
nent jakobinski wlasciwy totalistycznym sktadnikom politycznego pro-
gramu nowoczesnosci. Co go charakteryzuje? ,,Orientacje jakobinskie -
twierdzi Eisenstadt — podkreslajg wiare w pierwszenstwo politykiiw jej
zdolno$¢ do przebudowy spoleczenstwa w zgodzie z totalistyczng wizjg
w drodze politycznego dzialania zwigzanego z szeroka mobilizacjg™®.
A zatem zgodnie z ustaleniami izraelskiego socjologa posiadaja one ta-
kie wspolne cechy, jak

dazenie do stworzenia nowego porzadku spotecznego w drodze politycz-
nego dzialania wyrastajgcego z rewolucyjnych uniwersalistycznych przeko-
nan o charakterze ideologicznym, z zasady wykraczajacych zaré6wno poza

25 Zob. S.N. Eisenstadt, Utopia i nowoczesnos¢. Porownawcza analiza cywilizacji, Warszawa
2009, s. 143-175, 508-514; S.N. Eisenstadt, Heterodoxies, sectarianism, and utopianism in
the constitution of proto-fundamentalist movements, [w:] S.N. Eisenstadt, Fundamenta-
lism, Sectarianism, and Revolution. The Jacobin Dimension of Modernity, Cambridge 1999,
s. 25-38.

26 S.N. Eisenstadt, Utopia i nowoczesnos¢, dz. cyt., s. 510.
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wszelkie jednostki narodowe, etniczne, oparte na wieziach pierwotnych, jak
i poza nowe zbiorowosci spoleczno-polityczne. Podzielaja one takze wy-
obrazenie politykow jako wielkich przeobrazicieli spoteczenstw?.

Innymi stowy, wspotczesne, modernistyczne w swych zalozeniach pan-
stwo dysponuje szeregiem instrumentow atrakcyjnych dla fundamenta-
listow pod wzgledem mozliwosci totalnego oddzialywania na rzeczywi-
sto$¢ ogotu stosunkéw miedzyludzkich. Ich ,utopijno-sekciarska krytyka
nowoczesnosci’, zwarto$¢, dyscyplina, przekonanie o racji i dyspono-
waniu wiasciwym modelem organizacji wspolnotowego zycia sprawiajg,
ze ruchy te czujg si¢ niemal w kazdym przypadku predystynowane do
niezwlocznego uzycia tych narzedzi w intencji przeprowadzenia rady-
kalnych transformacji porzadkow publicznego i prywatnego.

Z przywolanego tu fragmentu dyskusji wokot fundamentalizmu, po-
dobnie jak w przypadku zjawiska ideologii, z pewno$cia nie wylania sie
kompletna charakterystyka zjawiska, niemniej dzieki nim rysuje sie wstep-
ny obraz zapowiedzianego na poczatku podrozdziatu ich zwigzku. Aby go
jeszcze podkresli¢, mozna odwola¢ si¢ do obserwacji brytyjskiej socjo-
lozki religii Grace Davie, zgodnie z ktorg ,ruchy religijne nie sg jedynymi,
ktoére poddajg si¢ tendencjom fundamentalistycznym”, a rywalizacje
rozgrywajaca si¢ miedzy nimi uzna¢ za normalng, a nie osobliwg ceche
spotecznego krajobrazu péznej nowoczesnosci.

ETYKA, RELIGIA | KRYTYKA IDEOLOGII WEDLUG FROMMA

Sam koniec lat czterdziestych. Fromm przenosi si¢ do Meksyku wraz
z Henny Gurland, druga zong®. Spontaniczna przeprowadzka okazuje
si¢ nieudang préba szukania pomocy dla Henny, ktéra niecale dziesigc¢
lat weze$niej podczas ucieczki przed nazistami z Niemiec przez Francje,

27 Tamze, S. 575-576. Zob. S.N. Eisenstadt, Fundamentalism as a Modern Jacobin Anti-mo-
dern Utopia and Heterodoxy - the Totalistic Reconstruction of Tradition, [w:] S.N. Eisen-
stadt, Fundamentalism, Sectarianism, and Revolution, dz. cyt., s. 94-97.

28 G. Davie, Walka o uwage - fundamentalizmy w nowoczesnym $wiecie, [w:] G. Davie, So-
cjologia religii, Krakow 2010, s. 279-280. Zob. R.Wlodarczyk, Wymiary fundamentali-
zmu religijnego w perspektywie teoretycznej, dz. cyt., s. 30-34.

29 R. Funk, Erich Fromm, dz. cyt., s. 159-166.

FUNDAMENTALIZM W PERSPEKTYWIE KONCEPCJI KRYTYKI...

91



92

Hiszpanig, Portugalie do Standow Zjednoczonych doznaje uszkodzenia
rdzenia kregowego. Jej zycie zgasnie w 1952 roku.

Tymczasem Fromm jest juz uznanym autorem dwoéch anglojezycz-
nych ksigzek. Druga z nich, Niech sie stanie cztowiek, ukazuje si¢ szes$¢
lat po Ucieczce od wolnosci i stanowi wazne $wiadectwo jego studiéw
nad etyka Arystotelesa i Spinozy. Mimo przeprowadzki, nie rezygnuje
ze swej dzialalno$ci w Stanach. Nie tylko prowadzi goscinne wyklady
w wielu amerykanskich uniwersytetach, instytutach i college’ach, wkrot-
ce zaangazuje sie w ksztatcenie grupy meksykanskich psychoanalitykow,
co zapewne bedzie mialo wplyw na osiedlenie sie na dtuzej w Meksyku,
minie 25 lat nim w potowie lat siedemdziesigtych przeniesie si¢ z powro-
tem do Europy. Semestr wykladow, ktére prowadzi na Yale University
w roku akademickim 1948 /1949, przyniesie kilkana$cie miesigcy pozniej
interesujacg w kontekscie zagadnienia ideologii publikacje ksigzkowa
Psychoanaliza 1 religia.

Po rozstaniu z Instytutem Badan Spotecznych Fromm, inaczej niz
jego koledzy, wydaje si¢ w wiekszym stopniu po§wieca¢ uwage teorii
Freuda i psychoterapii. Jay komentujgc efekty sporu, ktory rozegrat sie
w polowie lat trzydziestych miedzy pracownikami Instytutu, zauwaza, ze

Jakakolwiek byla rzeczywista przyczyna odejécia Fromma, jego prace staly
sie w latach czterdziestych wyklete dla jego dawnych kolegdow. Sam Instytut
nie poswiecat po roztamie w swych publikacjach wiele miejsca na dyskuto-
wanie teoretycznych probleméw psychoanalizy. [...] Chociaz psychoanali-
tyczne pojecia byly uzywane w wielu pracach Instytutu z czaso6w wojny, jak
i po jej zakonczeniu, wydaje si¢, ze Horkheimer i pozostali cztonkowie nie
byli szczegblnie zainteresowani nagla$nianiem swojego uwiklania we Freu-
dowska teorie®.

Nie oznacza to, ze Fromm zrezygnowat z integracji psychoanalizy z teo-
rig Marksa czy odszed! od formutowania wlasnej koncepciji krytyki ide-
ologii. Bioragc pod uwage obrane w wyniku roztamu przez obu badaczy
z kregu frankfurckiego odmienne kierunki, wyraznie wida¢, ze droga,
ktora podazat odtad Fromm, musiata go doprowadzi¢ do innych roz-
wigzan niz te, ktore legly u podstaw programowego artykutu opubli-

30 M. Jay, Integracja psychoanalizy i marksizmu, dz. cyt., s. 198-199.
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kowanego przez Horkheimera w 1937 roku ,Teoria tradycyjna a teoria
krytyczna™!.

W Niech sie stanie cztowiek Fromm rozwija zalozenia swojej antropo-
logii i etyki. Jego zdaniem cztowiek, tworzac swoj $wiat na miar¢ charak-
terystycznych dla gatunku biologicznych uwarunkowan i potrzeb, a takze
ulegajac spoteczno-kulturowym wptywom i przeksztatceniom, musi wzig¢
rowniez pod uwage potencjal i ograniczenia swoich wewnetrznych pre-
dyspozycji. Innymi stowy, ,Ludzka ewolucja - pisze w pracy z 1947 roku -
jest rezultatem mozliwosci adaptacyjnych cztowieka i pewnych trwatych
cech jego natury, ktére nie pozwalajg mu ustawa¢ w poszukiwaniu wa-
runkow lepiej pasujacych do jego wewnetrznych potrzeb™?. To wlasnie
w wyniku ewolucji, rozwoju samo$wiadomos$ci, rozumu i wyobrazZni czlo-
wiek wedtug Fromma utracit kontakt z instynktowng zdolno$cia przysto-
sowywania si¢ do otaczajacego go sSrodowiska. Nie oznacza to, ze przestat
by¢ jego czescig, ale ze samej sytuacji swego rodzaju wyobcowania wzgle-
dem $wiata przyrody towarzyszy od czasu owego przetlomu wewnetrzne
rozdarcie ludzkiej natury, ktore tworzy wlasciwe mu nieprzezwyciezal-
ne sprzecznoS$ci, przyjmujace postac¢ dychotomii egzystencjalnych®:. To
znaczy, jak okresla owe dychotomie Fromm, czlowiek jest Swiadom, Ze
musi umrze¢ oraz ze zycie i $émier¢ s nie do pogodzenia. Ze nalezy do
$wiata przyrody, a jednocze$nie zostat z nig rozdzielony. Ze bedac nosi-
cielem wielu mozliwosci, przypadajacych na kazdg istote ludzka, niewiele
z nich jest w stanie i w niewielkim stopniu zrealizowa¢ podczas danego
mu czasu. Ze bedac kimé odrebnym, daremnie pragnie uciec od poczucia
samotnoéci w bliskich zwigzkach z innymi. Ze czuje sie kimé mocnym,
a jednoczes$nie wciaz na nowo doswiadcza wlasnej bezsily w obliczu nie-
wzruszonych okoliczno$ci zycia. Zdaniem tego frankfurtczyka ,To wlasnie
wewnetrzna dysharmonia ludzkiej egzystencji rodzi potrzeby czlowieka,

31 Zob. M. Horkheimer, Teoria tradycyjna a teoria krytyczna, [w:] Szkota frankfurcka, t. 2,
wyb. J. Lozinski, Warszawa 1987, s. 137-171. Warto w kontekscie fundacyjnego dla teo-
rii krytycznej szkoly frankfurckiej artykutu Horkheimera siegna¢ do pigc¢ lat wezesniej
opublikowanej pracy Fromma Metoda i funkcja analitycznej psychologii spotecznej (dz.
cyt.), zamieszczonej w periodyku Instytutu Badan Spotecznych ,Zeitschrift fiir Sozial-
forschung”. Zob. R. Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja, dz. cyt., s. 232-260.

32 E. Fromm, Niech sie stanie cztowiek. Z psychologii etyki, Warszawa 2005, s. 35.

33 Zob. tamze, s. 46-48.
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ktorych zadng miarg nie mozna sprowadzi¢ do potrzeb naturalnych™*.
Innymi stowy, niefizjologiczne potrzeby czlowieka nie sg wedtug badacza
wrodzone, ale wynikaja z jego sytuaciji i potozenia w $wiecie, w jakich si¢
znalazt w efekcie ewoluciji, a sytuacja i potozenie sa wlasnie tym, co jest
wspolne i charakterystyczne wszystkim ludziom. Jak wylicza w innej swej
pracy Zdrowe spoteczenstwo z potowy lat pie¢dziesigtych, sa to potrze-
by wiezi z innymi, transcendencji — przekroczenia statusu biernej isto-
ty, zakorzenienia i przynaleznosci, poczucia zintegrowanej tozsamosci
oraz posiadania ukladu orientacji i przedmiotu czci, ktoéra to potrzeba
wysunie sie na pierwszy plan w pézniejszych jego badaniach i pracach®.
Natomiast sposob reakcji cztowieka wobec ujawniajacych mu sie stop-
niowo w procesie rozwoju potrzeb bedzie rézny w zaleznos$ci od prze-
biegu owego rozwoju, wiedzy i do$wiadczen, socjalizacji i wychowania,
kontekstu spotecznego i kulturowego. Niemniej Fromm jest Swiadom, ze
lezace uich podioza wymienione wcze$niej dychotomie egzystencjalne sa
spolecznie i indywidualnie maskowane oraz niewta$ciwie neutralizowane,
co motywuje jego krytyke. Jak zauwaza, ,Harmonizowanie sprzecznosci,
tzn. zaprzeczanie ich istnieniu, nalezy do funkciji racjonalizacji w zyciu
indywidualnym jednostki oraz do funkcji ideologii (spotecznie uformo-
wanych racjonalizacji) w zyciu spotecznym”™¢, w ktorym to stwierdzeniu
mozna dostrzec jeden z symptoméw dokonanej syntezy ustalen Freuda
i Marksa. Ponadto zauwaza, ze indywidualne i zbiorowe sposoby i kon-
cepcje realizacji tych potrzeb moga przybra¢ zaro6wno konstruktywna po-
sta¢, kiedy sprzyjajg optymalnemu rozwojowi potencjatu wiedzy, mitosci
i rozumu, ktorym dysponuje cztowiek, jak i destruktywng, kiedy hamuja
lub uniemozliwiajg rozwoj owego potencjatu. A zatem indywidualna lub
zbiorowo uformowana racjonalizacja oraz destruktywny dla mozliwoS$ci
rozwojowych i edukacyjnych cztowieka sposob i koncepcja realizacji po-
trzeb skladajg si¢ na Fromma ewoluujgce pojecie ideologii.

Mozna zobaczy¢ pewne powigzanie miedzy analiza ewolucji wecze-
snego chrzescijanstwa z Dogmatu Chrystusa, krytyka nazistowskiego

34 Tamze, s. 51.

35 Zob. E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, Warszawa 1996, s. 44-77; M. Pekkola, Prophet of
Radicalism. Erich Fromm and the Figurative Constitution of the Crisis of Modernity, Jy-
vaskyld 2010, s. 167-170.

36 E. Fromm, Niech sie stanie cztowiek, dz. cyt., s. 49.
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autorytaryzmu z Ucieczki od wolno$ci oraz kapitalizmu zawartg w Zdro-
wym spoteczenstwie. Fromm pokazuje w tych pracach wyniki badan spo-
lecznych racjonalizacji oraz sposobow i koncepciji realizacji potrzeb pro-
mowanych przez poszczegoélne religie czy ideologie. Ponadto, w Niech sie
stanie cztowiek podejmuje problematyke charakteru spotecznego, ktory
formowany jest w okreslonym $rodowisku i poprzez to srodowisko, a kto-
ry wskazuje na efektywno$¢ mechanizmu wewnetrznego dopasowania
podmiotu do zewnetrznych uwarunkowan. Pojecie charakteru zapozy-
cza Fromm z koncepcji Freuda, jednak warto na ten element jego filozofii
spojrze¢ przez pryzmat uzycia kategorii habitusu przez Maxa Webera.
W paragrafie 10. ,Drogi zbawienia i ich wplyw na sposob zycia”, umiesz-
czonego w Gospodarce i spoleczenstwie, zredagowanym po $mierci autora
obszernym wykladzie jego socjologii, Weber zajmuje si¢ zagadnieniem
racjonalizacji religijnej metodyki zbawienia, ujawniajacej si¢ historycznie
w réznych tradycjach. Jej celem ,wraz z postepujaca racjonalizacjy” staje
si¢ przeksztalcenie aktywnoSci rytualnej zaangazowanego podmiotu, dg-
zacego do wewnetrznej przemiany - ktora to aktywnos$¢ stuzy weieleniu
nadprzyrodzonej istoty w samego cztowieka - ,w chroniczny i przede
wszystkim $wiadomie kultywowany habitus™ i uzyskanie wymaganych
przez danego Boga religijnych cech. W ten sposoéb religijna metodyka zba-
wienia zyskuje orientacje etyczng i pozaswiatowa. Dobrym przyktadem sg
tutaj religijni wirtuozi, ktérych zdaniem Webera mozna spotkac nie tylko
ws$rod buddyjskich mnichéw, ascetycznych protestantdéw czy indyjskich
jogow, a ktorzy na drodze samodoskonalenia osiagajg najwyzszy stopien
kontroli zdarzen cielesnych, duchowych oraz mys$lenia, zmierzajacych
do koncentracji na tym, co z punktu widzenia danego wirtuoza w wyzna-
wanej przez niego doktrynie istotne?®. Ten trwaty efekt w postaci zinte-
growanej wewnetrznej predyspozyciji do podejmowania w zyciu codzien-
nym aktywnos$ci w taki sposob, aby kazda taka aktywno$¢ pozostawala
zgodna z zalozeniami okreslonej doktryny, mozna rozumiec jako ukryty
wzorzec osobowosci. W przypadku ascetéw, jak nazywa ich Weber, jest

37 M. Weber, Socjologia religii (Typy religijnych stosunkéw wspolnotowych), [w:] M. We-
ber, Gospodarka i spoteczenstwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa 2002, s. 415.
Zob. R. Moore, Socjologia edukacji, [w:] Pedagogika, red. B. Sliwerski, Gdansk 20086,
s. 379-382.

38 Zob. M. Weber, Socjologia religii, dz. cyt., s. 418.
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to efekt zaangazowania i pracy nad sobg, Fromm w swoich ustaleniach
przenosi akcent na nieS§wiadoma wspotprace podmiotu i srodowiska na
rzecz uzyskania pewnej zgodnosci jego funkcjonowania, innymi stowy,

Charakter spoleczny ma tak uksztaltowac energie czlonkéw spoteczenstwa,
by ich zachowanie nie zaleZalo od $wiadomej decyzji w sprawie przestrze-
gania badz nie wzorca spotecznego, lecz by chcieli oni dziala¢ tak, jak dziata¢
muszy, a jednoczesnie znajdowali gratyfikacje w dzialaniu zgodnym z wymo-
gami kulturowymi®.

W Zdrowym spoteczenstwie, z ktorego pochodzi cytat, jak i wezesniejszych
wymienionych pracach krytyka Fromma koncentruje si¢ na destruk-
cyjnym dla podmiotu wpasowaniu si¢ w Srodowisko, ktoére w niejawny,
nieoczywisty sposoéb sabotuje jego konstytucje, rozwoj i edukacje. Do-
datkowo, religie czy ideologie, ktore obiecujg wyprowadzenie z takiego
impasu, okazuja si¢ wikla¢ podmiot w iluzje i dezintegrujace praktyki.

W pracy Psychoanaliza a religia frankfurczyk porzadkuje swoj sto-
sunek do tego wyjatkowego fenomenu. Po pierwsze, w nawigzaniu do
swoich wczeéniejszych ustalen dotyczgcych dychotomii egzystencjal-
nych oraz niefizjologicznych potrzeb czlowieka proponuje szeroka defi-
nicje religii, zgodnie z ktora jest to ,kazdy system poglgdow okreslajacych
myslenie i dziatanie, wspdlny dla pewnej grupy, ktéry dostarcza jednostce
ram orientacji [w Swiecie] i przedmiotu czci”®. Po drugie, znosi rozroz-
nienie na religie i Swieckie ideologie, uznajac, ze badajac rézne ich formy,
odmienia si¢ przez przypadki to samo powszechne zjawisko, ktore jest
realizacja jednej z niefizjologicznych potrzeb ludzkich, posiadania uktadu
orientacji i obiektu oddania. W jego pojeciu

cztowiek moze by¢ §wiadom religijnej natury swego systemu pogladéw i by¢
zdolny zawsze odroznic je od przekonan dotyczacych sfery Swieckiej, moze
tez uwazac sie za cztowieka catkowicie areligijnego i pojmowac swoj kult
pewnych rzekomo catkowicie swieckich celow - np. wiadzy, pienigdza lub
sukcesu zyciowego - wylacznie jako troske o to, co najbardziej praktycz-

39 E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, dz. cyt., s. 90.
40 E. Fromm, Psychoanaliza a religia, dz. cyt., s. 55-56. Zob. E. Fromm, Mie¢ czy by¢?, Po-
znan 1999, s. 207-213.
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ne i wskazane. Pytanie nie brzmi wiec: ,Religia czy ateizm?”, ale: ,Jaki rodzaj
religii?”, czy jest to religia sprzyjajaca ludzkiemu rozwojowi, pozwalajaca na
ekspresije jego zdolnosci, czy tez prowadzaca do ich obezwladnienia*.

Stad, po trzecie, wprowadza rozroznienie, do ktérego nawigzuje ostat-
nie zdanie przywolanego cytatu, na religie (ideologie) humanistyczne
oraz autorytarne, w ktorych to zasadnicza ceche stanowi preferowany
typ sumienia i autorytetu, wymagajacy poddania i postuszenstwa wobec
budzacej obawy czy lek wladzy. W tej dychotomii nie chodzi o przypi-
sanie danego zjawiska o ustalonej nazwie, np. buddyzmu, judaizmu czy
marksizmu, psychoanalizy, do ktorego$ z wyr6znionych typow ideal-
nych, ale o ich wewnetrzng dynamike, w wyniku ktorej w okreslonym
miejscu i czasie dana religia (ideologia) humanistyczna przeksztalca sie
w autorytarng. Z tym ze zdaje sobie sprawe z tego, ze istnialy i istniejg
religie, ktore od swego zarania konsekwentnie pozostaja autorytarne i to
w ich kontekscie najczesciej znajduje zastosowanie u Fromma kategoria
ideologii (niemniej trzeba podkresli¢, ze oba terminy uzywane sg przez
niego wymiennie). W kontekscie wyr6znionej przez siebie ogélnoludz-
kiej potrzeby posiadania uktadu orientacji i przedmiotu czci zauwaza, ze

Poddanie poteznemu autorytetowi jest dla cztowieka jedna z drég uciecz-
ki przed poczuciem samotno$ci i ograniczenia. W akcie podporzadkowania
sie rezygnuje on z niezalezno$ci i integralnos$ci, ktére charakteryzuja go jako
jednostke, uzyskuje jednak poczucie ochrony przez napawajacg lekiem po-
tege, ktorej, by tak rzec, stat sie czes$cig®.

Ten efekt podporzadkowania stanowi obok procesu prowadzgce-
go do stania si¢ cze$cig przedmiotu czci glowny punkt odniesienia, jak
juz byla o tym po czesci mowa, jego koncepcji krytyki ideologii. Wedlug

4 E. Fromm, Psychoanaliza a religia, dz. cyt., s. 60. Zob. E. Fromm, O mitosci do Zycia, dz.
cyt., s. 42-48, 73, 129, 152-153; M. Humeniuk, Miedzy sekularyzacjq a postsekularyzmem -
o0 odczarowywaniu $wiata z perspektywy socjologii religii, [w:] Fromm - aplikacje, dz. cyt.,
s. 113-135.

42 E. Fromm, Psychoanaliza a religia, dz. cyt., s. 69-70. Zob. tamze, s. 68-88; I. Paszenda,
Zycie codzienne - migdzy racjonalnosciq dziatan a autorytetem. Na przyktadzie diagnozy
spotecznej Ericha Fromma, [w:] Codzienno$¢ jako wyzwanie edukacyjne, t. 1, red. M. Hu-
meniuk, I. Paszenda, Wroctaw 2017, s. 62-79.
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niego jej zadanie nie polega na denuncjowaniu ideatow, ale pokazaniu,
jak religie (ideologie) humanistyczne przeksztalcaja sie¢ w autorytarne,
jak przeobrazajac sie, zdradzajg i gubig swoj ideal*®. Sam przebieg ich
degeneraciji, ktéry Fromm uznaje raczej za regule niz wyjatek procesu
historycznego, wigze z Marksowskim pojeciem alienacji i Freudowskim
pojeciem przeniesienia, jednocze$nie widzgc w nich sktadniki wyroste;j
na gruncie tradycji zydowskiej koncepcji idolatrii, zwigzanej w niej z z3-
daniem odrzucenia na rzecz monoteizmu wszelkich praktyk majacych
za cel oddawanie czci falszywym bozkom. Jak wyja$nia takie rozumienie
krytyki idolatrii,

Bog koncepcji monoteistycznej jest niepoznawalny i niedefiniowalny; Bog
nie jest ,rzecza”. Jesli cztowiek zostal stworzony na podobienstwo Boga, zo-
stal stworzony jako no$nik cech nieskonczonych. W balwochwalstwie czlo-
wiek sie klania i poddaje jednej swojej czeSciowej cesze, ktorg wyprojekto-
wal na zewnatrz. Nie do$wiadcza siebie jako centrum, z ktérego promieniuja
zywe akty mitoSci i rozsadku*.

Jak wyja$nia w innej ze swoich prac w odniesieniu do zrédel rabinicznych,

Czlowiek, wigzien natury, stanie si¢ wolny, gdy uczyni si¢ w petni czlowie-
kiem. Zgodnie z biblijnym, jak i podtrzymywanym w zydowskiej tradycji po-
gladem, wolno$¢ i niezalezno$¢ sa celami ludzkiego rozwoju, a nieprzerwa-
ny proces wyzwalania si¢ z pet, ktére przywiazuja czlowieka do przesztosci,
natury, klanu, idoli, celem ludzkiego dziatania®.

Przeniesienie i alienacja nie sg oczywiScie tym samym, ale mimo za-
sadniczych roznic, jak podkresla to Fromm, migdzy Marksa i Freuda po-
dejsciem do problemow spolecznych i koncepcji cztowieka, pozostaja ze

43 Zob. E. Fromm, Zerwa¢ okowy iluzji. Moje spotkanie z myslg Marksa i Freuda, Poznan
2000, s. 179; E. Fromm, Marx’s Concept of Man, New York 1961, s. 62-63.

44 E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, dz. cyt., s. 130. Zob. E. Fromm, You Shall Be as Gods.
A Radical Interpretation of the Old Testament and Its Tradition, New York 1966, s. 36-43,
88-91; S. Lundgren, Fight Against Idols. Erich Fromm on Religion, Judaism and the Bible,
Frankfurt am Mains 1998, s. 136-142; D. Hawkes, Idolatry, [w:] D. Hawkes, Ideology, dz.
cyt., s.15-19.

45 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 57. Zob. tamze, s. 26-28, 75-90.
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soba w na tyle bliskim zwiazku, ze mozliwe staje si¢ ich zintegrowane ro-
zumienie, ktore tworzy dogodne warunki do prowadzenia kompleksowe;j
krytyki zachodniego spoleczenstwa“*. W Zerwac okowy iluzji, pracy beda-
cej swego rodzaju biografig intelektualng, ktora opublikowat w 1962 roku,
znajduje sie passus dobrze ilustrujgcy sposob rozumienia przez frank-
furtczyka i taczenia ze sobg tych trzech przywotanych tu kategorii:

W najszerszym sensie slowa kazda nerwica moze by¢ uwazana za rezultat
alienaciji, a jest tak dlatego, ze ceche wyr6zniajacq nerwicy stanowi fakt do-
minacji pojedynczej namietnosci (na przyklad do pieniedzy, wiadzy, kobiet
itp.) i jej separacja od calo$ci osobowosci, przez co staje si¢ ona niepodziel-
nym rzadca podmiotu. Namigtno$¢ ta staje sie dla danego czlowieka znow
rodzajem bozka, ktéremu on podporzadkowuje sie bez reszty, nawet jesli
w racjonalizacjach odmienia on natur¢ tej namigtnosci, a nawet nadaje jej
wiele rozmaitych, bardzo cze¢sto nader przyzwoicie brzmigcych imion. Ale
dalej wlada nim partykularne pragnienie, przenosi wszystko, co mu zosta-
fo, na owo pragnienie, staje si¢ coraz stabszy, w miare jak ,,ono” ro$nie w sile.
Dlatego trapi go alienacja od samego siebie, ze ,on sam” stal si¢ niewolni-
kiem wyodrebnionej cze$ci siebie?’.

Powyzej przedstawione ustalenia Fromma prowadzg go w kierunku dal-
szego precyzowania zwigzku miedzy charakterem cztowieka a uwarun-
kowaniami ideologicznymi, a w konsekwenciji dajg mozliwos$¢ krytycz-
nego spojrzenia na zjawisko religii (ideologii) zaréwno od strony doktry-
ny oraz koordynaciji dziatan grupy i szerzej, catej praktyki, jak rowniez
kompensaciji i ludzkich namietnosci, konstrukcji lozyska emocjonalnego.
Jego zdaniem, ,Gdyby nie wystepowatla potrzeba idoli, nie potrafilibySmy
zrozumie¢ nasycenia silnymi emocjami takich spotecznych zjawisk, jak
nacjonalizm, rasizm, imperializm czy «kult jednostki»™. By¢ moze takze
fundamentalizmu.

46 Zob. E. Fromm, Zerwaé¢ okowy iluzji, dz. cyt., s. 88-91, 154-155; E. Fromm, Zdrowe
spoteczenstwo, dz. cyt., s. 89-211; R. Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja, dz. cyt.,
s. 160-165.

47 E. Fromm, Zerwa¢ okowy iluzji, dz. cyt., s. 84-85.

48 E. Fromm, Rewizja psychoanalizy, Warszawa - Wroctaw 1998, s. 45.
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FROMM A RELIGIJNY FUNDAMENTALIZM

Ostatnie dni lata 1974 roku, Locarno. Fromm z Annis Freeman, trzecia
zona decyduja sie nie wracac juz do Meksyku*. To ich drugie spedzane
tu lato. Kilka lat wcze$niej Fromm przeszed! pierwszy zawat. Czekaja
go jeszcze dwa. Umrze bez objawow agonii na kilka dni przed osiem-
dziesigtymi urodzinami. Ostatnie dwie dekady to czas bardzo inten-
sywnego zaangazowania w ksztalcenie psychoanalitykow, praktyke
terapeutyczna, badania terenowe, wielowatkowa aktywno$¢ naukows,
wykladowa i publikacyjng, wspottworzenie wraz z innymi intelektu-
alistami koncepcji socjalizmu humanistycznego i w dziatalno$¢ poli-
tyczng, miedzy innymi kampani¢ prezydencka Eugene’a McCarthy’ego,
po ktorym przychodzi stopniowe wycofywanie si¢ z podejmowanych
obowigzkow, w koncu przejscie na emeryture. Fromm codziennie rano
przez godzing wykonuje ¢wiczenia oddechowe. Jest to cze$¢ praktyki
buddyzmu, ktéra w réznych formach towarzyszy mu od prawie pigc¢-
dziesigciu lat®. On sam rytuat uznaje za jeden z wazniejszych elemen-
tow dos$wiadczenia religijnego, na ktorym teraz w wiekszym stopniu
koncentruje swoje badania. Sekundujg mu w tym Mistrz Eckhart i Marks.
W tle lokujg sie efekty studiow nad Biblig hebrajska, kartami Talmudu
i rabinicznymi komentarzami. Zarysowuje si¢ koncepcja jego opus ma-
gnum Mie¢ czy byc?

Jedno z takich czestych odwotan, przez ktére nieprzerwanie nawigzu-
je dialog z tradycja judaizmu, dotyczy biblijnego mitu o pobycie i opusz-
czeniu przez Adama i Ewe ogrodu Eden. W kontrze do dominujgcych
wyktadni, zgodnie z ktorymi jest on przekazem mowigcym o wystepku
niesubordynaciji, ,grzechu pierworodnym” i upadku cztowieka, widzi
w nim opowies$¢ o jego akcie niepostuszenstwa, ktory go nie demorali-
zuje, ale uwalnia, a od ktérego w zwigzku z tym mozna liczy¢ poczatek
historii ludzko$ci®. W jego odczytaniu efektem przemiany, do jakiej do-
chodzi wraz ze zlamaniem nalozonego na pare ludzi zakazu spozywania

49 Zob. L.J. Friedman, The Lives of Erich Fromm, dz. cyt., s. 330-337.

50 Zob. tamze, s. 163-170; E. Fromm, O mitosci do Zycia, dz. cyt., s. 131.

51 Zob. E. Fromm, Mie¢ czy by¢?, dz. cyt., s. 193-197; E. Fromm, O niepostuszenstwie i inne
eseje, Krakow 2015, s. 25-27, 62-64; E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 21-22,
57-58, 70-71; E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1971, s. 48-49; E. Fromm,
O mitosci do zycia, dz. cyt., s. 40.
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owocu z drzewa poznania, jest utrata poczucia pierwotnej harmonii i do-
Swiadczenie obcoSci:

Adam i Ewa w poczatkach swej ewolucji s3 przywigzani do krwi i ziemi; po-
zostajg ,$lepi”. Jednak ,ich oczy otwieraja sie” po tym, jak uzyskuja wiedze
o dobru i ztu. Wraz z ta wiedzg pierwotna harmonia z naturg zostaje zerwa-
na. Czlowiek rozpoczyna proces indywiduacji oraz przecinania swych wie-
zOw z natura. W rzeczywistosci on i natura staja sie wrogami nie do pojedna-
nia, dopoki czlowiek nie stanie sie w pelni czlowiekiem. Wraz z tym pierw-
szym krokiem zerwania wiezéw czlowieka z naturg zaczyna si¢ historia - jak
i alienacja. Nie jest to opowies¢, jak widzielisSmy, o ,upadku” cztowieka, ale
jego przebudzeniu, a zatem poczatku jego podnoszenia sie®.

Owemu przebudzeniu w $§wiadomosci dobra i zta, $wiadomosci siebie
jako odrebnych i obcych sobie istnien nie towarzyszy jeszcze zdolno$¢
do uleczenia wyobcowania mitoscig, o czym zdaniem Fromma $wiadczy
to, ze ,Ewa nie probowata chroni¢ Adama, Adam za$ usitujac unikna¢
kary denuncjuje Ewe i obwinia jg, miast usitowa¢ broni¢”. Innymi stowy,
~spotkali si¢ wzajem jako oddzielone, odizolowane istoty ludzkie, ktore
nie sa w stanie przezwycigzy¢ separacji w akcie mitosnej jednosci™2. Co
wiecej, nie sg w stanie jeszcze polega¢ na wilasnych silach, autorytecie
wlasnego rozumu, glosu serca, wolnosci, by w konsekwencji wykreowac
warunki i osiggng¢ stan nowej harmonii z sobg samym, swymi bliZnimi
i naturg. To zdaniem Fromma dlugi proces, ktéry ma swoje etapy i ktory
wymaga korzystnych dla rozwoju uwarunkowan $rodowiska, spoleczne-
go otoczenia oraz zaangazowania w humanistyczna ideologie przeciwng
promowaniu postuszenstwa jako cnoty.

Fromm daleki jest od uznania, Ze kazdy akt niesubordynaciji jest cnota,
a ustepliwo$¢ wystepkiem. Wyraznie podkresla jednak, ze

Czlowiek ewoluowat dzigki aktom niepostuszenstwa. Jego rozwdj ducho-
wy byt mozliwy nie tylko dlatego, ze byli ludzie, ktorzy oé$mielili sie powie-
dzie¢ ,nie” w imi¢ swoich przekonan i swojej wiary, lecz takze dlatego, ze

52 E. Fromm, Koncepcja cztowieka w tradycji zydowskiej, [w:] Fromm - aplikacje, dz. cyt.,
s.166. Zob. M. Buber, Obrazy dobra i zta, Gliwice 2017, s. 43-54.
53 E. Fromm, Mie¢ czy byc?, dz. cyt., s. 194.
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jego rozwdj intelektualny zalezat od zdolno$ci do bycia niepostusznym wo-
bec wiladz, ktore prébowaly natozy¢ kaganiec nowym ideom i ugruntowa-
nych opinii, ktore glosily, Ze zmiana to nonsens™.

Owemu rozwojowi towarzyszy wedtug Fromma wzmacnianie glosu su-
mienia, ktory to glos staje sie nieczytelny dla podmiotu wraz z interna-
lizacja pogladéw i impulsow sit zewnetrznych, kolidujacych z potrzeba-
mi cztowieka i tym, co sprzyja zyciu, ale dajagcych w zamian kojace, cho¢
pozorne poczucie bezpieczenstwa i ochrony. OczywiScie taki proces,
aby mogt skutecznie zachodzi¢, wymaga nie tylko wlasciwej konfiguracji
czynnikow zewnetrznych, ale takze odpowiedniego podtoza psychicz-
nego. Patrzac przez pryzmat kondycji czlowieka, zgodnie z ustaleniami
Fromma ulega ona czemus$ w rodzaju stopniowej uniformizacji pod patro-
natem okres$lonej religii (ideologii) i podmiot traci tym samym wewnetrz-
ny dystans. Wypiera swoja inno$¢, a wraz z nig niezalezng wrazliwo$¢
etyczna, starajgc zastapic¢ ja dgzeniem w duchu ascezy do odtworzenia
w jej miejscu konstelacji wlasciwej jednoSci teorii i praktyki promowanej
w ramach danej orientacji, miast rozwija¢ zdolno$¢ do tworzenia relacji
miedzy owg innoscig i religig (ideologig), w ktorej ich zharmonizowa-
nie nie oznacza stopienia si¢ w jedno. W efekcie sumienie i system ak-
sjo-normatywny, dajacy si¢ wyodrebni¢ analitycznie czy doktrynalnie
w danej religii, stajg si¢ nierozroznialne dla samego podmiotu. Czlowiek
traci zdolno$¢ do ewaluowania polityki, w ktorej uczestniczy jego ruch
czy grupa, inaczej niz z pozycji owego systemu, zewnetrznego autory-
tetu, a utracie kontroli i wolnoS$ci towarzyszy zanikanie zdolnosci do
brania odpowiedzialnoS$ci za uczestnictwo w dzialaniu inaczej niz przez
poczucie winy czy wstydu. Zdaniem frankfurtczyka to wiasnie religie
(ideologie) humanistyczne pozwalaja ten dystans zachowac i wzmocnic.
W Mie¢ czy by¢? Fromm omawiang alternatywe przedstawia za pomoca
dychotomii uogoélnionych calozyciowych orientacji, z punktu widzenia
ktoérych odstepstwo od zewnetrznych nakazow, zakazéw i oczekiwan
jest odmiennie rozumiane:

54 E. Fromm, O niepostuszenstwie i inne eseje, dz. cyt., s. 26. Zob. E. Bielska, Koncepcje
oporu we wspélczesnych naukach spotecznych. Gtéwne problemy, pojecia, rozstrzygnie-
cia, Katowice 2013, s. 25-67, 141-227; M. Kaczmarczyk, Niepostuszenstwo obywatelskie
a demokracja, ,Studia Socjologiczne” 2013, nr 1, s. 21-40.
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w modus posiadania, i tym samym w strukturze autorytarnej, grzech jest nie-
postuszenstwem i przezwycig¢za si¢ go przez skruche, kare, ponowne pod-
porzadkowanie. W modus bycia, w strukturze nieautorytarnej, grzech jest
niezno$nym wyobcowaniem, a przezwyci¢za sie¢ go przez petne odkrycie ro-
zumu i milo$ci, przez pokute®.

Te Frommowskie generalne ustalenia poprzedzaja szczegotowe, wielo-
letnie badania, takie jak te zawarte w pracach O sztuce mitosci i Anatomii
ludzkiej destrukcyjnosci*.

Mimo ze Fromm nie operuje kategorig fundamentalizmu, jego so-
cjologia religii i koncepcja krytyki ideologii pozwalaja wpisa¢ podejmo-
wane przez niego zagadnienia w problematyke badan tego fenomenu.
Zgodnie z ustaleniami Eisenstadta nalezaloby przyjac¢, ze wspoélczesnie
uzywany termin nie powinien nam przystania¢ wielowiekowej znaczacej
obecno$ci na gruncie politycznym i spolecznym zjawiska, pierwszen-
stwo miataby zatem jego charakterystyka. Dla Marty'ego ma ono istot-
ny zwiazek z kwestiami tozsamo$ciowymi i postawami przyjmowanymi
wewnatrz danej spotecznosci. Natomiast stanowisko Heywooda tworzy
warunki do poglebiania badan nad relacja miedzy ideologia a fundamen-
talizmem. Z tym ze warto tu zaznaczy¢, iz te trzy przywolane aspekty,
bedace elementami rozbudowanych koncepcji, nie lokuja si¢ na margi-
nesach teoretycznej dyskusji, ale sg szerzej podzielane i eksplorowane?.
W tym kontek$cie mozna przyja¢, ze podejscie Fromma jest komplekso-
we. Z jednej strony, psychoanalityczna teoria i praktyka pozwalajag mu
obserwowac i opisywac szczeg6ly anatomii osobowosci autorytarne;.
Z drugiej strony, Marksowska socjologia pozwala skoncentrowac¢ uwage
na spotecznych funkcjach religii. Polgczenie tych dwoch podejs¢ tworzy
potencjat krytyki, ktéra w ujawnionej charakterystyce ideologii autory-
tarnych pozwala rozpoznac¢ cechy szeroko rozumianego fundamenta-
lizmu. Natomiast jesli wezmiemy pod uwage jego wezsze rozumienie,
Fromma badania idolatrii i osobowo$ci autorytarnej pozwalaja wyrdznic¢

55 E. Fromm, Mie¢ czy by¢?, dz. cyt., s. 196. Zob. E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt.,
s. 125-140.

56 Zob. E. Fromm, O sztuce mitosci, Warszawa 1971; E. Fromm, Anatomia ludzkiej destruk-
cyjnosci, Poznan 2005.

57 Zob. M. Ruthven, Fundamentalism. A Very Short Introduction, Oxford - New York 2007.
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wazna dynamike, ktorej podlega ruch i jednostka w miar¢ poglebiania
si¢ alienacji, w czym mozna widzie¢ jego wlasng wersje teorii krytyczne;.

Fundamentalizm bylby w tym ujeciu jednym z krancowych stanowisk,
pozycji w obrebie ideologii autorytarnych, ktorej Weberowski religijny
wirtuoz bytby dobrym przykladem. Przy czym warto zwroci¢ uwage na
ewolucje Fromma podejscia do religii. Za punkt wyjScia mozna przy-
ja¢ myslenie o niej jako czynniku hamujacym spoleczny i jednostkowy
rozwoj, jednak rozwiniecie koncepciji religii (ideologii) humanistycz-
nych wskazuje na rewizje. Odnoszac sie¢ do powszechnie wystepujacej
ludzkiej potrzeby posiadania systemu orientacji i obiektu czci, nie tyle
pyta ,Religia czy ateizm?”, ale ,Jaki rodzaj religii?”. Sam okresla swo-
ja religijno$¢ jako nieteistyczny humanizm, w ktoérym widzi réwniez
nadzieje na nadchodzgcg przemiang ludzkosci®®. Innymi stowy, swoje
zaangazowanie spoteczne zdaje si¢ rozumiec jako praktykowanie ide-
ologii radykalnego humanizmu, ktérg jednoczes$nie propaguje. Znaczy
to, ze zaré6wno w polu uprawianej teorii, jak i praktyki za domene religii
(ideologii) uznaje integracje mysli, zaangazowania i dzialania. Lozysko
emocjonalne, ktérego slabo$¢ stanowi tendencja do cigzenia ku redukciji
pod patronatem jakiej$ wiasnej cechy podmiotu lub zespotu cech, jest
tu tak samo wazne, jak uwarunkowania historyczno-spoteczne, stano-
wigce jednoczesnie i pole socjalizacji, i pole podmiotowe;j i zbiorowe;
aktywnoS$ci dazacej do przeprowadzenia zmiany, czy tres¢ doktryny
wraz z jej niejawnymi zasobami. Przy pewnej niekorzystnej dla konsty-
tucji, rozwoju i edukacji cztowieka konfiguracji tych skladnikéw jego
wrazliwo$¢ etyczna z wyrdzniong rolg sumienia, majacego potencjat
krytyczny, zostaje zdominowana przez autorytet religii. Fromm dia-
gnozuje taka sytuacje jako utrate zdrowia, skutkujacg stopniowa dez-
integracjg podmiotu w planie jednostkowym i danej wspolnoty w planie
spotecznym. Przejawami moga by¢ bardzo rézne formy narastajgce;j
u jednostki agres;ji i autodestrukcji - od apatii po sadyzm, ktére moga
znalez¢ ujScie w akceptowanych lub tolerowanych w danym spoleczen-
stwie ideologiach autorytarnych lub pojedynczych praktykach, skia-
dajacych sie na innego rodzaju catos¢, ktorag Fromm mogiby okresli¢
jako kulture $mierci. Takie zewnetrzne i wewnetrzne uwarunkowania
stanowig w jego perspektywie silny czynnik konserwujacy myslenie,

58 Zob. E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, dz. cyt., s. 345.
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zaangazowanie i dziatanie niekorzystne dla cztowieka i grupy. Funda-
mentalizm mie$ci si¢ w tym rozpoznaniu.

Marzec 1980 roku. Erich Pinchas Fromm umiera we $nie. Patrzac na
jego zycie i dzielo ma si¢ wrazenie zaskakujacej produktywnosci, spoj-
nosci i konsekwenciji. W jaki$ sposob nawigzuje do tego cytat, ktory jego
wieloletni sekretarz, Reiner Funk, umies$cil jako motto napisanej przez
siebie biografii swego mistrza:

Przede wszystkim chcialbym powiedzie¢, Ze wlasciwie nie moge uwazac sie
za filozofa zawodowego. Ani tez rabbiego w znaczeniu zydowskiego uczo-
nego dysponujacego wiedzg, jakiej spodziewatbym si¢ po rabbim. Wilasciwie
moge powiedzie¢ tylko: moja najglebsza sklonnos$cia byla akurat kombina-
cja tych wszystkich czynnikow, nawet jesli w szczegolach tu i 6wdzie brakuje
troche wiedzy albo kompetencji®.

5 R. Funk, Erich Fromm, dz. cyt., s. 5.
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Dzi$ otrzymujemy trzy wychowania
rozmaite lub sprzeczne:

rodzicow, nauczyciela i Swiata.

To, czego dowiadujemy sie

w ostatnim, obala wszystkie
poglgdy pierwszych

Monteskiusz, O duchu praw

Tytulowe twierdzenie mozna odczytac¢ jako metafore stuzacy gltownie
perswazji, jednak za uzytym terminem kryje sie istotne dla pedagogiki
zjawisko. Chodzi o dystans miedzy edukacja szkolng a rzeczywistos$cig
spoteczng. Jest on uzasadniony w tym sensie, ze kazda, zwlaszcza zin-
stytucjonalizowana, praktyka spoteczna podlega rejonizacji, umieszczana
jest w osobnym, odpowiednim dla siebie kontekscie czasowym, prze-
strzennym i sytuacyjnym, by niezakldécana przebiega¢ mogta wiasciwym
sobie rytmem!. Niemniej budzi si¢ nasz pedagogiczny niepokoj, kiedy
edukacja szkolna wbrew oczekiwaniom i zalozeniom nie wspolgra z rze-
czywistos$cig spoteczna, kiedy dostrzegamy, ze interwal nie maleje, ale
ro$nie, a wraz z nim dysonans. Ten niepokoj nie stanowi signum temporis
epoki. Historia idei pedagogicznych podpowiada, Ze towarzyszy pedago-
giom obecnym w szkotach od dawna. Prowadzone wspolczesnie badania
wskazujg na poszczegolne procesy, ktore odpowiadajg za taki stan rze-
czy, natomiast celem tego rozdziatu jest ich uporzadkowanie przez wy-
odrebnienie trzech wymiaréw ,,odrywania sie szkoty od rzeczywistos$ci”

1 Zob. A. Giddens, Czas, przestrzen i rejonizacja, [w:] A. Giddens, Stanowienie spoteczen-
stwa. Zarys teorii strukturyzacji, Poznan 2003, s. 154-206.
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SZKOLY | ODERWANIE OD RZECZYWISTOSCI WEWNETRZNEGO
SWIATA DOSWIADCZEN

Michel de Montaigne w Esejach niejednokrotnie wyraza si¢ nieprzychyl-
nie o nauczycielach i szkole. Jak mozna wnioskowa¢ z rozproszonych
uwag, draznily go kult powierzchownej wiedzy, niedocenianie roli do-
Swiadczenia, autentycznego przezycia oraz osobistego zaangazowania.
»Nie lubie tej pozyczonej i wyzebranej madros$ci - stwierdza w eseju
O bakatarstwie — cho¢bySmy nawet mogli sta¢ sie uczonymi uczonos$cia
drugich, madrzy mozemy by¢ jedynie wlasna madroscia™. Ponadto, mar-
notrawstwo czasu, psucie charakteru, nacisk na bezproduktywny wysi-
tek i wyuczana bezradno$c¢. Pisze o prowadzonych w szkole zajeciach:

Jesli dusza nie ma od tego i8¢ lepsza koleja, jesli nie mamy stad mie¢ zdrow-
szego sadu o rzeczach, wolatbym raczej, aby uczen spedzil ten czas na grze
w pitke: przynajmniej ciato zyskaloby co$ na tym. Popatrzciez, jakie sg tego
skutki po pigtnastu czy szesnastu latach; trudno o wiekszego ciemiege w ja-
kiej badz potrzebies.

Nauczyciele, skoncentrowani na jezykowej precyzji i zadaniu ksztat-
cenia, zdajg si¢ symbolizowa¢ w dziele Montaigne’a ten typ odrywania
szkoly od rzeczywisto$ci §wiata zycia codziennego, ktory nasuwa na
my$l powtarzane dzi§ powszechnie oskarzenie kadry systemu o$wiaty
o wdrazanie uczniow do ,gromadzenia wiedzy encyklopedycznej’, a tym
samym separowanie od dziedziny doSwiadczania $wiata i osobistych
przezy¢. ,Znaja teorie wszelkich rzeczy pod stonicem - stwierdza sen-
tencjonalnie - szukajciez teraz kogo$, kto by je przeksztalcil w praktyke™.

Glos renesansowego humanisty mimo uplywu czasu i zmian cywili-
zacyjnych wcigz brzmi znajomo, stad nasuwa si¢ przypuszczenie, ze to,
na co obecnie narzekamy, majac na uwadze niektore stabosci eduka-
cji szkolnej, nie jest wlasciwe jedynie epoce, w ktorej zyjemy. Podobnie

2 M. de Montaigne, Proby, Krakow 2004, s. 123.

3 Tamze.

4 Tamze, s. 124. Zob. tamze, s. 132, 150-151. , Dusza nasza dziala wylgcznie kierowana cu-
dzym autorytetem, spetana i zagarnieta cudzymi mniemaniami, zniewolona i ujarzmio-
na powagg ich nauk. Tak nas wlozono do linki, Ze nie umiemy juz chodzi¢ swobodnie;
sita nasza i wolnos¢ przepadia [...]" (s. 132).
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jak przywilejem naszego czasu nie jest Swiadomos¢ misji szkoty, ktora
Montaigne zdaje si¢ zawiera¢ w stwierdzeniu: ,najwazniejsza rzecza jest
obudzi¢ che¢ i zamilowanie: inaczej fabrykuje si¢ jeno ostéw objuczo-
nych ksigzkami [...]™. Potwierdzenia tych intuicji mozemy doszukac sie
zarowno w pismach prekursorow i lideréw ruchu Nowego Wychowa-
nia dzialajacych w epoce dominacji ideologii modernizmu, jak rowniez
wspolczesnych przedstawicieli humanistycznie zorientowanej pedago-
giki, takich jak Benjamin Spock, Paulo Freire, Ivan Illich, Carl R. Rogers,
Alice Miller, Marshall B. Rosenberg, Henry A. Giroux czy Jan Masschelein
i Martin Simons®.

John Dewey w opublikowanej blisko sto lat temu ksigzce Demokracja
i wychowanie zauwaza:

Istnieje stale niebezpieczenstwo, Ze materiat formalnego nauczania bedzie
jedynie przedmiotem nauki szkolnej, odizolowanym od przedmiotu zycio-
wego doswiadczenia. [...] W szkolach na pierwszy plan wysuwa si¢ to, co
nie przeszlo do struktury Zycia spolecznego, ale pozostaje w duzym stopniu
techniczng informacja wyrazong symbolami’.

Dewey, dostrzegajac w refleksyjnym doswiadczeniu podstawowy skladnik
efektywnej edukacji, oczekiwal, Ze jego $wiadome uzycie w procesach
wychowania i ksztatcenia przyniesie nie tylko integracje teorii z praktyka,
przestrzeni szkolnej ze spoteczng, ale takze tre$ci nauczania ze Swiatem
wewnetrznym ucznia. W podobnym kierunku swa koncepcje nauczania
nastawionego na osobe rozwijal w drugiej polowie xx wieku Carl R. Ro-
gers. Przeciwstawiajgc tradycyjnej edukacji szkolnej, tzn. takiej, w ktorej
»nie ma miejsca dla «catej osoby», a jedynie dla jej intelektu”, koncepcije
nauczania nastawionego na catosciowy rozwoj czlowieka, tzn. takiego,
dzieki ktéremu ,uczenie sie [...] bywa glebsze, postepuje szybciej, a wie-
dza zdobyta w ten sposob silniej przenika zycie™, spodziewat sig jako jego

5 Tamze, s. 152.

6 Zob. K. Sosénicki, Rozwéj pedagogiki zachodniej na przetomie XIx i XX wieku, Warszawa
1967; B. Sliwerski, Wspdlczesne nurty i teorie wychowania, Krakéw 2010 ; J. Masschelein,
M. Simons, In Defence of the School. A Public Iusse, Leuven 2013.

7 J. Dewey, Demokracja i wychowanie. Wstep do filozofii wychowania, Warszawa 1963,
s. 13.

8 C.R. Rogers, Sposob bycia, Poznan 2002, s. 309, 313.
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efektow zarowno zespolenia pasji, uczuc¢ i intelektu ucznia, jak rowniez
jego doswiadczen szkolnych i pozaszkolnych.

Mimo wielu ponawianych krytyk i powracajacych postulatéw zmian,
w epoce poznej nowoczesnosci problem wydaje sie by¢ nadal aktualny.
Uczen, jego Swiat doSwiadczen i przezy¢ zwigzanych z rzeczywistos$cia
spoteczng oraz edukacja szkolna funkcjonujg jako oderwane od siebie.
Niemniej nie jest to jedyny wymiar, w jakim nabiera znaczenia tytutowe
twierdzenie.

SZKOLY | RACJONALNO-FUNKCJONALNE ODERWANIE OD
RZECZYWISTOSCI SWIATA ZYCIA CODZIENNEGO

O ,szkolach oderwanych od rzeczywisto$ci” mozna mowic réwniez w wy-
miarze organizacyjnym. Analizy Maxa Webera z przetomu xix i xx wieku
ekspansji charakterystycznego dla nowoczesno$ci typu panowania, jakim
jest biurokracja, otworzyly droge badaniom wptywu tego rodzaju zmian
w zakresie organizacji na proces wychowania i ksztalcenia szkolnego.
Z tej perspektywy patrzac, nauczyciel, stawszy sie urzednikiem nowo-
czeSnie zarzadzanej instytucji, podlega w swej pracy tym samym regu-
fom, co inni zatrudnieni w pozostalych sektorach administracji panstwa
czy prywatnych przedsigbiorstwach i korporacjach.

Weber wyodrebnit kilka najistotniejszych cech wilasciwych biurokra-
cjom, jak: wyrazna hierarchia wladzy, formalnie skodyfikowane zasady
postepowania i odpowiedzialnosci okreslone dla kazdej pozyciji i poziomu
funkcjonowania organizaciji, state zatrudnienie, ustalony wymiar godzin
pracy oraz wysoko§¢ wynagrodzenia, oddzielenie domeny urzednika od
jego zycia osobistego, wlasno$ci i spraw prywatnych®. Tego typu porzadek
z jednej strony sprzyja transparentnosci, stabilizacji oraz przewidywal-
nosci systemu - w tym sensie szkotly, podobnie jak fabryki operujace na
poziomie masowej produkcji, podlegajg standaryzacji, ktora umozliwia

9 Zob. M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo. Zarys socjologii rozumiejqcej, Warszawa
2002, s. 693-726; R. Sennett, Biurokracja, [w:] R. Sennett, Kultura nowego kapitalizmu,
Warszawa 2010, s. 15-67; P. Zamojski, Simulating Education. The Bureaucratisation of
Schooling as a Production of the Simulacra, ,Problemy Wczesnej Edukacji” 2014, nr 2,
s. 25-38.
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dtugofalowe planowanie i kontrole jakosci - z drugiej jednak strony ge-
neruje sprzecznoSci i konflikty miedzy tym, co ogdlne, a tym, co jed-
nostkowe, miedzy lansowang i w pewien sposob sztywng i ograniczong
ofertg a z natury niestabilnymi grupowymi i indywidualnymi aspiracja-
mi, miedzy statykg instytucji a dynamika zycia, migedzy przewidywalno-
$cig a koniecznoscig ewolucji i adaptacji do zmiennych warunkéw oraz
potrzeb, miedzy trwato$cig organizacji a zadaniami, do ktérych zostata
pierwotnie powolana, miedzy procedurg a wyjatkiem, bezpieczenstwem
a kreatywnoscia, edukacjg formalng a procesem uczenia sig¢ itd.

Generowane przez instytucjonalny porzadek antynomie przetrwaty
nowoczesnos$¢ i staly sie jedng z zasadniczych przyczyn kryzysu okresla-
jacej kierunki rozwoju zachodnich spoteczenstw ideologii modernizmu.
Nim jednak do niego doszlo, przyjmowano powszechnie, ze niemoznos$¢
usunigcia sprzecznosci lub rozwigzania konfliktow jest chwilowg stabo-
écig czasu spotecznej transformacii. Ze poszukiwania prowadzone przez
badaczy i filozoféw wilasciwych proporcji i rownowagi systemu bliskie sg
konca, a dokonywane przez politykow i inzynieré6w spotecznych liczne
zmiany w organizacji instytucji i spotecznym podziale pracy oznacza-
ja cywilizacyjny postep". Podobnie rzecz si¢ miala w domenie edukacij,
o czym $wiadcza na przyklad koncepcje, utopie i praktyka edukacyjna
licznych reformatorow i alternatywnych o$rodkéw dzialajacych na prze-
tomie xix i xx wieku'2.

Wymienione sprzeczno$ci i ich skutki dajg sie odnie$¢ do funkcjo-
nowania szkoly i jednoczesnie okresla¢ warunki prowadzonej w niej po-
lityki, w efekcie ktorej musiato dojs¢ do wewnetrznej konsolidacji oraz
oddzielenia przestrzeni systemu o$wiaty, w tym konkretnych jej pla-
cowek, od innych przestrzeni spotecznych. Jednak oddzielenie nie jest

10 Zob. A. Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, Krakow 2008; Z. Bauman, Prawodaw-
cy i thumacze, Warszawa 1998; Z. Bauman, Plynna nowoczesnos¢, Krakow 2006. Zob.
takze Z. Melosik, Postmodernistyczne kontrowersje wokét edukacji, Poznan, Torun 1995,
s. 31-46.

- Zob. W. Lepenies, Legk a nauka, [w:] W. Lepenies, Niebezpieczne powinowactwa z wybo-
ru, Warszawa 1996, s. 32-51; A. Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, dz. cyt., s. 1-39.

12 Zob. S. Sztobryn, Pedagogika Nowego Wychowania, [w:] Pedagogika. Podrecznik akade-
micki, t. 1, red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, Warszawa 2008, s. 278-292. Zob. takze R. Lep-
pert, Uczony i pedagog: od Manna do Baumana, ,,Przeglad Badan Edukacyjnych” 2011, nr 1,
s. 25-40; B. Pietkiewicz-Pareek, Analfabetyzm w Indiach. Zrodta, dynamika, programy
przemian i dziatania naprawcze, Wroctaw 2021, s. 49-59, 75-119.
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tym samym, co oderwanie, cho¢ - co istotne - w znacznym stopniu je
umozliwia. Formowanie i wyodrebnienie instytucji, ustalanie ich granic
i domen jest symptomatyczne dla modernizmu, dgzgcego do ideatu do-
brze uporzadkowanego spoteczenstwa, natomiast oderwanie nalezy tutaj
rozumie¢ jako skutek uboczny zainicjowanego jeszcze w epoce o$wiece-
nia procesu spotecznej transformacij.

Srodowisko pracy nowoczesnych urzednikéw zdominowane przez
biurokratyczne reguly sprzyjatlo wytworzeniu sie schematow oraz kry-
teriow ocen postepowania, ktore gwarantowalyby wymagana optymalna
sprawno$¢ uzyskang w obrebie narzuconych ram dzialania. Karl Mannheim,
inspirowany badaniami braci Weber, w wydanej w latach czterdziestych
xx wieku ksigzce Cztowiek i spoteczenstwo w dobie przebudowy ten typ
sprawno$ci nazwatl racjonalnoscia funkcjonalna i scharakteryzowat jako:

szereg dzialan zorganizowanych w sposob prowadzgcy do uprzednio usta-
lonego celu, a kazdy skladnik tego szeregu dzialan ma pewne okreslone
miejsce i pelni pewnga okreslong role. Warto$¢ takiej funkcjonalnej organi-
zacji ciggu dzialan oceniamy pozytywnie, o ile poszczeg6lne Srodki dziatania
faczy w sposéb najbardziej efektywny ze wzgledu na osiggniecie danego celu.
Nie jest jednak bynajmniej cecha konstytutywna tak pojetej organizacji funk-
cjonalnej osiggniecie owego optimum, nie jest nig nawet racjonalny, z punktu
widzenia przyjetych kryteriow, cel®.

Nie jest oczywiscie tak, ze ten typ dziatan pojawil si¢ wraz z uformo-
waniem si¢ spoleczenstwa przemystowego. Jest to, jak wyjasnial Mann-
heim, raczej roznica stopnia:

Im bardziej uprzemystowione spoleczenstwo i im bardziej rozwinigty po-
dziat pracy i organizacja, tym liczniejsze sa dziedziny, w ktérych dzialalno$¢
ludzi jest racjonalnie funkcjonalna, a co za tym idzie - dajgca sie przewidziec.
Podczas gdy w dawniejszych spoleczenstwach jednostka dzialata w sposob
racjonalnie funkcjonalny tylko przypadkowo i w ograniczonym zakresie, to
w spoleczenstwie wspolczesnym jest zmuszona dziala¢ w ten sposéb w co-
raz to liczniejszych dziedzinach zycia™.

13 K. Mannheim, Cztowiek i spoteczenstwo w dobie przebudowy, Warszawa 1974, s. 78-79.
14 Tamze, s. 81.
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Dostosowanie si¢ do biurokratycznych regut nie jest rOwnoznaczne
z ich internalizacjg, niemniej dtugotrwate oddziatywanie Srodowiska ma
warto$¢ socjalizacyjng, nie ogranicza si¢ do nabycia przez urzednika ru-
tyny, odpowiednich nawykéw, ale prowadzi do istotnych zmian w oso-
bowosci i przyjmowanych przez niego postawach. Zwigzle zmiany te
charakteryzuje Mannheim, kiedy stwierdza:

Nowoczesne spoleczenstwo osiaga zapewne najwyzszy poziom funkcjo-
nalnego zracjonalizowania wéréd pracownikéw administracji; zaangazo-
wane tam jednostki majg nie tylko zalecone okreslone dzialania (ten ro-
dzaj zracjonalizowania zadan jest by¢ moze dalej posuniety w taylorowskim
systemie pracy w przemysle), lecz ponadto maja w znacznym stopniu na-
rzucony bieg zycia w formie ,kariery”, ktorej poszczegolne stadia sg z gory
okreslone. Kariera wymaga od zainteresowanych maksimum dyscypliny
wewnetrznej, poniewaz zalezy nie tylko od aktualnie wykonywanej pracy,
ale rébwniez od przestrzegania uznanych za dopuszczalne pogladoéw, zain-

teresowan i rozrywek®.

Jak dowodzg tego badania zaré6wno jawnego, jak i ukrytego programu
szkoly, zaobserwowane przez Mannheima mechanizmy i procesy znalazty
i nadal znajduja swe realizacje takze w o$wiacie’. Zaréwno nauczycie-
le, jak i uczniowie dostosowujg si¢ do biurokratycznych regui, dajac im
tym samym pierwszenstwo nie tylko przed celami, do ktorych realizaciji
zostala stworzona instytucja czy konkretna jej jednostka, ale rowniez
wlasnymi aspiracjami i potencjatem. W akcie dopasowywania si¢, ada-
ptacji do panujacych w szkole regul, uwewnetrzniaja istniejgcy porzadek
i przyjmuja go jako wiasny.

Obserwowany w przywolywanych wyzej badaniach edukacji efekt
zdaje sie by¢ zgodny z tym, co inny klasyk socjologii, Robert Merton,

5 Tamze, s. 82-83. W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ o badaniach Ervinga Goffmana
i teorii instytucji totalnych, ktére wydaja sie korespondowa¢ i jednoczesnie ilustrowac
tezy postawione przez Mannheima (zob. E. Goffman, Instytucje totalne. O pacjentach
szpitali psychiatrycznych i mieszkancach innych instytucji totalnych, Sopot 2011).

16 Zob. R. Moore, Socjologia edukacji, [w:] Pedagogika, t. 2, red. B. Sliwerski, Gdansk 2006,
s. 317-459; M.J. Szymanski, Studia i szkice z socjologii edukacji, Warszawa 2000, s. 100-

-162; W. Ztobicki, Ukryty program w edukaciji. Migdzy niewiedzq a manipulacjg, Krakéw
2002.
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stwierdzal na temat dysfunkcjonalno$ci nowoczesnych biurokracji”. Brak
elastyczno$ci urzednikow i unikanie opierania decyzji o wlasne sady, wy-
nikajace z nawyku trzymania sie ustalonych regul, moga sprawi¢, ze orga-
nizacja niejako zasabotuje realizacj¢ wiasciwych sobie celow, jak rowniez
nie bedzie w stanie reagowac na przypadki wymagajace specjalnego po-
traktowania i troski. Dla zgodnego z humanistycznymi wartosciami funk-
cjonowania systemu o$wiaty taka dysfunkcjonalno$¢ stanowi istotny pro-
blem. Stanowi réwniez argument na rzecz zapowiedzianej w tytule tezy.

Moéwigc o ,,szkotach oderwanych od rzeczywisto$ci” w wymiarze orga-
nizacyjnym, nalezy wzig¢ pod uwage takze inny wazny czynnik, o ktéorym
poniekad byla juz mowa. Spdjnos¢ wewnetrznej struktury, koordynacja
podmiotdéw i dziatan, jak rowniez orientacja i regulacja dynamiki syste-
mu o$wiaty oraz jej poszczegdlnych placéwek zalezy od obowigzujacej
w nich ideologii edukacyjnej®. Swiadomo$¢ oddzialywania i charakte-
ru tego czynnika, jak podkres$la Zvi Lamm, nie odgrywala wigkszej roli
w przestrzeniach edukacyjnych tradycyjnego spoleczenstwa, natomiast
zyskala na znaczeniu w nowoczesnosci®. Decyduje on o legitymizacji
ustanowionego dla danej przestrzeni edukacyjnej porzadku, jego odreb-
nosci oraz swoistosci, jak rowniez uprawianej w jego obrebie polityce
i jej kierunkach. W spoteczenstwach nowoczesnych w odréznieniu od
tradycyjnych przebudowa calego porzadku spotecznego, w tym eduka-
cyjnego, wymagala w kazdym przypadku przyjecia ideatu, wyznaczenia
celow i stworzenia projektu, ktory spelnitby kryterium postepowosci -
likwidacji zagrozenia i przesagdéw oraz usprawnienia, a w konsekwencji
zmiany na lepsze. Jednak nie raz jego wdrozenie wywotywalo nieocze-
kiwane skutki uboczne, ktére pozostawaly w sprzecznosci z oczekiwa-
nymi. Czesto uznawano po czasie, ze nowa rzeczywisto$¢ odbiega od
zalozen projektu i Ze niejednokrotnie za taki stan rzeczy odpowiadajg

7 Zob. R.K. Merton, Struktura biurokratyczna i osobowos¢, [w:] R.K. Merton, Teoria so-
cjologiczna i struktura spoteczna, Warszawa 1982, s. 255-265; S. Czepinskyj, Przyczynek
w sprawie klasycznej teorii biurokracji: Robert King Merton i Max Weber, ,Annales Uni-
versitatis Mariae Curie-Sktodowska” 2004, vol. X1, s. 237-243.

18 Zob. Z. Lamm, Ideologies and Educational Thought, [w:] Psychology and Counseling in
Education, red. D. Bar-Tal, Jerusalem 1986, s. 19-50; M.J. Szymanski, Ideologie edukacyj-
ne, [w:] M.J. Szymanski, Studia i szkice z socjologii edukacji, dz. cyt., s. 62-86; G.L. Gu-
tek, Filozoficzne 1 ideologiczne podstawy edukacji, Gdansk 2003, s. 142-160.

19 Zob. Z. Lamm, Ideologies and Educational Thought, dz. cyt., s. 19.
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mankamenty samego projektu, wypaczajace przyjety ideal. Zakladano,
ze nie ideal wymaga korekty, ale projekt i sposob jego realizacji. Innymi
stowy, w ,zdradzonym ideale” nalezy upatrywac jednego z czynnikow
dzialajacych na rzecz ,odrywania szkot od rzeczywisto$ci’, co zdaje sie
rowniez potwierdza¢ diagnoza postawiona przez Bogustawa Sliwerskiego,
a dotyczaca przyczyny dgzen kilku pokolen wychowawcéw do tworzenia
alternatywnych szkét i projektow edukacyjnych:

Tajemnica [...] permanentnych dazen reformatorskich bierze si¢ nie tylko
z ,mys$lenia zyczeniowego”, to jest ideologii pedagogicznego indywiduali-
zmu, neoromantyzmu czy pedagogiki oporu, ale wlasnie z coraz silniej od-
czuwanej przez szeroko pojmowanych wychowawcéw potrzeby odstapienia
od depersonalizujacych struktur i praktyk edukacyjnych na korzy$¢ rzeczy-
wistej, a nie tylko deklaratywnej humanizacji tych procesow?®.

Dos$wiadczenie dysonansu miedzy sposobem funkcjonowania szkoty
a przySwiecajgcym mu idealem nie prowadzi z konieczno$ci wychowaw-
cow do odrzucenia tego ostatniego, ale w licznych przypadkach staje sie
dla nich istotnym impulsem, prowadzacym do znalezienia sposobu na
jego realizacje i polaczenia szkoly z otaczajacy ja rzeczywisto$cia zycia
codziennego.

Podobnie jak z perspektywy Montaigne'a, piszacego o spoleczenstwie
tradycyjnym, nauczyciele koncentrujgc swoja i ucznidéw uwage na teoriach
rzeczywisto$ci, abstrahujg i w ten sposob oddalajg si¢ razem z nimi od
niej samej oraz zdobytych osobistych przezy¢ i doswiadczen, w nowo-
czesnych instytucjach 6w dystans wzmocniony zostaje tym, ze ulegajg oni
tendencjom do podporzadkowania si¢ wtasciwym danejinstytucji formom
i schematom zgodnym ze sposobem organizacji procesow edukacyjnych.
Ponadto, uwewnetrzniajgc narzucony porzadek, ryzykuja wyobcowaniem
zarowno wzgledem oczekiwan uczniow, celow i zadan humanizmu, jak
rowniez wilasnych aspiracji i potrzeb. Jes$li uzna¢, ze zaangazowanie na-
uczyciela w relacje edukacyjna z uczniami i tworzenie optymalnych wa-
runkow dla ich rozwoju odgrywa zasadniczg role w procesie szkolnego

20 B, Sliwerski, Pedagogika alternatywna, [w:] Pedagogika, t. 4, red. B. Sliwerski, Gdansk 2010,
S. 447. Zob. P. Rudnicki, Pedagogie matych dziatan. Krytyczne studium alternatyw eduka-
cyjnych, Wroctaw 2016, s. 23-54, 73-83.
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uczenia si¢, to w wymienionych tendencjach mozna upatrywac poczat-
kow procesu dystansowania si¢ nauczycieli i uczniow od rzeczywisto-
$ci zewnetrznej i wewnetrznej, ale i szerzej - szkot odrywajgcych sie od
rzeczywistosci $wiata zycia codziennego, Husserlowskiego Lebensweltu.

SZKOLY | ASYNCHRONIA PRZEKSZTALCAJACYCH SIE
WSPOLZALEZNYCH RZECZYWISTOSCI SPOLECZNYCH

Mozna wyr6znic jeszcze jeden wymiar ,oderwania szkot od rzeczywisto-
$ci” $wiata zycia codziennego, ktory co prawda wydaje sie by¢ swoisty dla
okresu poznonowoczesnego, ale z pewnoscia jego zrodet nalezy szukac
w epoce ja poprzedzajacej. By sprawnie uchwyci¢ specyfike tego wymiaru
oderwania, mozemy wrdéci¢ do rozwazan Mannheima dotyczacych biu-
rokracji i stabilno$ci struktury spoteczne;.

Mannheim przyjal, ze porzadek spoteczny moze by¢ zagrozony z ra-
cji dysproporcji miedzy postepem wiedzy technologicznej i nauk przy-
rodniczych a niedoréwnujagcym mu rozwojem wiedzy na temat dziatania
sit spotecznych oraz sit moralnych, ktore to pozostaja nierownomiernie
roztozone pomiedzy poszczeg6lne grupy i klasy spoteczne. O ile spote-
czenstwa tradycyjne, jak uwazat, mogly pozwoli¢ sobie na pewien stopien
dysproporcji i nierbwnowagi w ramach integracji swojej struktury, o tyle
rosngca demokratyzacja oraz ztozono$¢ i komplikacja podziatu pracy
w nowoczesnych zachodnich spoleczenstwach, a wraz z nig rosnaca i co-
raz Sci$lejsza wspotzalezno$¢ poszczegdlnych elementow i jednostek od
siebie oraz od calosci jako takiej, wymusza objecie catoksztalttu zacho-
dzacych w nich proceséw oparta na racjonalnych i moralnych kryteriach
kontrolg, jak rowniez rbwnomierne roztozenie dyspozycji umystowych
i moralnych w strukturze spotecznej?. Pojawianie si¢ bowiem licznych
drobnych napig¢, ktore zasadniczo nie mialyby znaczenia dla stabilno-
$ci funkcjonowania tradycyjnych spoleczenstw, w warunkach nowocze-
snej konsolidacji struktury spotecznej zyskuja niedostepny im dotych-
czas potencjal wptywania na stan i funkcjonowanie innych jej elemen-
tow. Innymi stowy, z racji wystgpowania $cistych zaleznosci, jak rowniez

2 Zob. K. Mannheim, Cztowiek i spoteczenstwo w dobie przebudowy, dz. cyt., s. 62-64. Zob.
takze: K. Mannheim, Ideologia i utopia, Lublin 1992, s. 1-43.
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licznych powigzan migedzy poszczegolnymi czynnikami konstytuujgcymi
spoteczenstwo oraz dziataniami jednostek i grup, skutki nawet niewiel-
kich zmian zachodzacych w poszczegolnych czesciach jego struktury
w sposob trudny do przewidzenia i opanowania przemieszczaja si¢ i od-
dziatuja w obrebie jego calosci. Sie¢ zaleznosci jest tak zwarta, ztozona
i wielowatkowa, ze zdaniem Mannheima z tatwoscia rezonuje przy nawet
drobnej wibracji powstalej w obrebie dowolnej przestrzeni spoteczne;.
Stad przeciwdzialanie powstawaniu tego rodzaju napi¢¢ i bezladnych
przemieszczen wymaga od poszczeg6lnych jednostek Scislejszej kontroli
swoich zachowan. Racjonalizacja funkcjonalna nie jest w tym wypadku
adekwatna reakcja na tego typu zakltocenia. Nie ttumi ich. Jednocze$nie
Mannheim dostrzeg}, ze $ci$le z nig powigzana jej zinternalizowana przez
jednostke forma nie stanowi ostatniego stopnia procesu racjonalizacij.
Jak stwierdza,

Ten typ racjonalizacji wewnetrznej [...] nie stanowi jednak najbardziej rady-
kalnej formy zracjonalizowania dzialajacego podmiotu. Najbardziej radykal-
ng forme stanowi refleksja i samoobserwacja, bedace czyms$ wiecej niz auto-
racjonalizacjg w czystej postaci, czyms jeszcze dalej idacym?®.

Refleksyjno$¢ podmiotu, o ktorej pisal Mannheim, staje si¢ w tym wy-
padku koniecznym sktadnikiem uczestnictwa w niejednorodnych prze-
strzeniach spotecznych, by jednostka byta w stanie amortyzowac¢ napig-
cia wynikajace z niezsynchronizowanych przemieszczen, jakie generujg
przeksztalcajace sie niezaleznie od siebie i zgodnie z wlasng wewnetrzng
logikg poszczegolne instytucje i segmenty spoteczne. W latach osiem-
dziesigtych xx wieku na problem ten zwrocit uwage Urlich Beck, uznajac,
iz jest to dominujgca p6Zng nowoczesnos¢ tendencja, ktora jego zdaniem
tworzy formacje ,spoleczenstwa ryzyka™. Wskazywal, ze ryzyko i za-
grozenia nie tylko nie dajg si¢ usung¢ dotychczasowymi metodami, tzn.
reformujac i przeksztalcajgc dziedziczone instytucje, gdyz same te re-
formy sa przyczyna powstawania i przenoszenia si¢ w obrebie struktury

22 K. Mannheim, Cztowiek i spoteczenstwo w dobie przebudowy, dz. cyt., s. 83.

23 Zob. U. Beck, Spoteczenstwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, Warszawa 2004;
A. Giddens, Nowoczesno$¢ i tozsamosc¢. ,Ja” i spoteczenstwo w epoce poinej nowoczesno-
$ci, Warszawa 2002.
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spotecznej kolejnych napiec¢. Sa ponadto niemozliwe do zidentyfikowania
i oszacowania bez odwolania si¢ do wiedzy eksperckiej, ktéra to sama
odpowiedzialna jest za generowanie ryzyka, gdyz nie jest ani pewna, ani
niezmienna, a raczej podlegajgca ewolucji i fragmentaryczna. Stad wiasci-
wa reakcjg jednostek jest spadek zaufania do instytucji i wypracowywanie
indywidualnych strategii radzenia sobie ze sprzeczno$ciami i napiecia-
mi organizacji zbiorowosci ludzkich, do czego niezbg¢dna wydaje sie by¢
wlasnie racjonalno$c¢ refleksyjna?. Jak za Beckiem powtarza Zygmunt
Bauman: ,zycie czlowieka staje sie proba biograficznego rozwigzywa-
nia systemowych sprzeczno$ci". O ile modernizm utrzymywat wiare
w zasadno$¢ dazenia do utopii dobrze uporzadkowanego spoteczen-
stwa, w ktorym przypadkowo powstate wibracje nie beda zagrozeniem
dla jego stabilnosci i bezpieczenstwa jednostek, o tyle w spoteczenstwo
ryzyka sytuacje kryzysowe sg wpisane jako jego niedajacy si¢ wykluczy¢
sktadnik, ktorym nalezy nauczy¢ si¢ zarzadzac¢, minimalizujac w ten spo-
sob lub $wiadomie dystrybuujac skutki pojawiajacych sie w strukturze
spotecznej wibracji i napie¢. W tym sensie nie tylko jednostka, ale cale
spoteczenstwo powinno stac si¢ refleksyjne, by w swoim stawaniu sie
moglo amortyzowac napiecia powstate na progach migdzy wzglednie
autonomicznie ewoluujgcymi przestrzeniami spotecznymi®.
Przykladem takiej asynchronii i odrywania sie szkoty od rzeczywi-
stosci spotecznej moze by¢ jej relacja do przestrzeni rynku pracy. Dyna-
mika owej przestrzeni podlega wlasnej logice, zmiany uzaleznione sg od
aktualnych trendéw oraz mozliwos$ci technicznych i musza respektowac
niestale potrzeby i pragnienia konsumentow. Przypadek i ryzyko nie daja
sie tu wykluczy¢. Podobnie system o§wiaty ma swoja wlasng wewnetrzng
logike i dynamike, jednak zmiany w jego obrebie przebiegaja w innym,
wlasciwym tej instytucji tempie, wytwarzajgc w ten sposob nie dajacy si¢
zlikwidowa¢ interwal. Innymi stowy, szkota postugujac si¢ kilkuletnimi
okresami projektowanego wczesniej ksztalcenia nie jest w stanie rzetelnie
iwyczerpujaco przygotowac uczniow do czynnego udziatu na rynku pracy,

24 Zob. U. Beck, W. Bonss, Ch. Lau, The Theory of Reflexive Modernization. Problematic, Hy-
potheses and Research Programme, ,Theory, Culture & Society” 2003, vol. 20; U. Beck,
A. Giddens, S. Lash, Modernizacja refleksyjna. Polityka, tradycja i estetyka w porzqdku spo-
tecznym nowoczesnosci, Warszawa 2009.

25 7. Bauman, Plynna nowoczesno$¢, dz. cyt., s. 54.

26 Zob. U. Beck, A. Giddens, S. Lash, Modernizacja refleksyjna, dz. cyt., s. 16-27, 147-157, 235-252.
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gdzie trendy zmian nie tylko nie dajg si¢ przewidzie¢ z wyprzedzeniem,
ale nastepuja w cyklach kilkumiesiecznych czy nawet kilkutygodniowych
(np. przyrost wiedzy technicznej, pojawianie si¢ nowych i atrofia dotych-
czasowo funkcjonujacych zawodow, technologii i rozwigzan technicznych,
zmiany w strukturze zatrudnienia, cyrkulacje kapitatu, przemieszczanie
produkgciji, migracje itd.).

Na ten wymiar odrywania sig szkoly od rzeczywisto$ci spolecznej
mozna rowniez spojrze¢ z perspektywy krytyki ideologii. Po pierwsze,
zmierzch epoki ,wielkich narracji” nie przyniost spadku zapotrzebowania
na ideologie, miejsce poteznych monopolistow zajat szereg roéznorod-
nych mikroopowiesci i regionalnych utopii. Demokracja, prawa cztowieka,
racjonalizm, konsumeryzm, postmoderna, technopol, ekologia, wegeta-
rianizm, pajdocentryzm, feminizm, laissez-faire, korporacje, facebook,
autonomia, panstwo, dalej alterglobalizm, islam, buddyzm, chrystianizm,
chadecja, anarchizm, rasa, nardd, sprawiedliwo$¢ spoteczna, sztuka itd. -
staly si¢ niepowiazanymi ze sobg mobilizujgcymi do dzialania systemami
orientaciji, z ktorych kazdy rozwija sie¢ w odrebnej domenie. Stad to, jaki
obraz zaangazowanego w pomnazanie dobra wspolnego obywatela libe-
ralnej demokracji modeluje szkota, ktoci sie ze sposobem, na jaki ucznio-
wie partycypuja w organizacjach spoleczenstwa obywatelskiego, z kto-
rych kazda legitymuje swoje dzialania wlasciwa swojej grupie ideologig.

Po drugie, jak dowodzi przywotlywany juz Lamm, nowoczesna szkota,
ktora byla zobowiazana stuzy¢ ,trzem klientom” o réznych, nie przystaja-
cych do siebie interesach - spoleczenstwu, kulturze i jednostce - uprzy-
wilejowata procesy socjalizacji i akulturacji, probujac pogodzi¢ zwigzane
z ich rownorzednym traktowaniem i wspotwystepowaniem sprzeczno-
$ci?. Jednoczes$nie szkoly eksperymentalne o orientacji humanistycznej,
ustawiajgc sie w opozycji do dominujacych w o$wiacie tendencji, opo-
wiedzialy si¢ za priorytetem zaniedbanego indywidualizmu. Przestrzen
edukacyjna p6znej nowoczesnos$ci oddziedziczyla ten stan rzeczy, jednak
nowa epoka przyniosta zachodniemu spoteczenstwu ferment ,,rewolucji
podmiotoéw”, ktérej dwoma istotnymi punktami odniesienia staly si¢

27 Zob. Z. Lamm, Ideologies and Educational Thought, dz. cyt., s. 19-50.

28 Zob. A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamo$é, dz. cyt.; A. Giddens, Przemiany intymnosci.
Seksualnos¢, mitosc i erotyzm we wspotczesnych spoteczenstwach, Warszawa 2006; Z. Me-
losik, Tozsamos¢, ciato, wiadza. Teksty kulturowe jako (kon)teksty pedagogiczne, Poznan,
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pluralizm kulturowy i skrajny indywidualizm, co w konsekwencji rzu-
ca nowe $wiatlo na aktualng role orientacji obowigzujagcych w o$wiacie.
W tym sensie szkola, podporzadkowujgca edukacije interesom spoteczen-
stwa i kultury, nie przystaje do codzienno$ci zachodnich spoteczenstw,
w ktérej wiekszosc¢ ludzi oddaje si¢ polityce zycia prywatnego i grupo-
wym partykularyzmom.

Przedstawiony w rozdziale material nie wyczerpuje listy przejawow ,od-
rywania sie szkot od rzeczywisto$ci”, niemniej jest wystarczajacy, by po-
stuzy¢ uzasadnieniu wyodrebnienia trzech jego uksztaltowanych histo-
rycznie wymiaréw. Sg one rézne, jednak procesy zachodzace w ich ob-
rebie nakladaja si¢ na siebie, wzmacniajgc tym samym ostateczny efekt
dystansu powstalego miedzy systemem oS§wiaty a innymi przestrzeniami

spotecznymi i ich praktykami. W wymiarze mikro jest to dystans pojawia-
jacy sie w obrebie jednostkowego do$wiadczenia, gdzie szkolna orienta-
cja na teori¢ wypiera zwigzek z zyciem codziennym i praktykg spoteczng.
Wymiar organizacyjny ,oderwania”, mezo, zwigzany jest z przyjetg for-
mg zinstytucjonalizowania szkoty, natomiast makro - z dynamika i kon-
solidacjg struktury spotecznej. Powstaly w ten sposob dystans mozemy
probowac znie$¢, szukajac indywidualnie odpowiedzi na zaistnialg sytu-
acje i liczac na skuteczno$¢ metody prob i bledéow. Natomiast z punktu

widzenia pedagogiki krytycznej o wiele wazniejsze zdaje sie by¢ pytanie,
jakie strategie i taktyki - grupowe, jednostkowe i instytucjonalne - towa-
rzysza probom jego skrocenia odpowiednio do kazdego z wyr6znionych

wymiaréw? Wstepnie mozemy zatozy¢, ze nie istnieje jedna linia dziatania,
ktora pozwolitaby maksymalnie skroci¢ dystans w kazdym ze wskazanych

wymiarow. A zatem wylaniajacy si¢ obszar badan dotyczy zagadnienia,
jak strategie i taktyki umozliwiajgce skracanie dystansu w jednym z jego

wymiaréw zmieniaja charakter relacji szkoty i rzeczywisto$ci spotecznej

w dwoch pozostatych.

Torun 1996; Z. Melosik, T. Szkudlarek, Kultura, tozsamos¢, edukacja. Migotanie znaczen,
Krakow 1998; A. Gromkowska-Melosik, Kobieta epoki wiktorianskiej: tozsamos¢, ciato
i medykalizacja, Krakow 2013; L. Witkowski, Podmiot jako humanistyczne wyzwanie dla
pedagogiki. Przeciw skrajnym ,podmiotowcom”, [w:] L. Witkowski, Edukacja wobec spo-
T6w 0 (po)jnowoczesnos¢, Warszawa 1998, s. 127-140.
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Sita religii w ostatecznosci polega
na wiarygodnosci sztandarow,
jakie dzierzg w reku ludzie,
gdy stajq przed $miercig
Peter L. Berger,
Swiety baldachim

Utopii spoteczenstwa bez

zbrodniarzy osiggnac sie nie da,

ale tylko dgzqc do nieosiggalne;j

utopii, mozna osiggngc cokolwiek
Piotr Sztompka,
Socjologia

»Kazda dyskusja o demokracji - twierdzi Giovanni Sartori - obraca si¢ za-
sadniczo wokot trzech pojec: suwerennosci ludu, réwnosci i samorzadu™.
W dyskusjach tych ich wiarygodne powigzanie ze sobg i pelne rozwinie-
cie, adekwatnie do potrzeb, ztozonosci funkcjonowania oraz rozmiaréw
nowoczesnego panstwa narodowego, tworzy wyobrazenie, a zarazem
polityczna obietnice wystarczajaco doskonatego spoteczenstwa, moz-
liwego do zrealizowania w przyszto$ci dzigki skutecznej edukacji. Roz-
dzial ten ma na celu rozwiniecie rozumienia zwigzkow zachodzacych
miedzy wybranymi teoriami demokracji, koncepcja utopii a edukacja.
Zmierza do wykazania, ze poszczeg6lne, rozne sposoby rozumienia tego,
co stanowi zasadniczg podbudowe demokraciji, laczg si¢ z odmiennymi
obrazami wymaganego do jej urzeczywistnienia wychowania. Nie jest

1 G. Sartori, Teoria demokracji, Warszawa 1998, s. 82. Zob. A. Antoszewski, Wspdtczesne teorie
demokracji, Warszawa 2016, s. 11-46.
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przy tym wykluczone, ze w danym spolteczenstwie te odmienne obrazy
praktyk edukacyjnych, ktére majg si¢ przyczyni¢ do urzeczywistnienia
takiej demokraciji, jakg powinna ona by¢, wspolistniejg ze sobg, mimo za-
chodzacych migdzy nimi nieusuwalnych réznic.

WPROWADZENIE

W kwietniu 1831 roku Alexis de Tocqueville, dwudziestoszes$cioletni ary-
stokrata, wyrusza w rejs do Stanéw Zjednoczonych z misjg zbadania za-
ktadow karnych otrzymang od Ludwika-Filipa, krola Francuzow stojacego
na czele rzagdu monarchii lipcowej. Zaréwno podczas podrozy okretem,
jak i w trakcie kilkumiesigecznej wedrowki po Ameryce jest z nim przy-
jaciel, rowniez wyznaczony do tego zadania, Gustave de Beaumont. Na
miejscu uwage Tocqueville'a absorbuje nie tyle wieziennictwo, co cato-
ksztalt sposobu organizacji Zycia spotecznego, w ktorym widzi kierunek
ewolucji nowoczesnego Swiata. Po powrocie do Francji, oprocz sporza-
dzonego wspolnie z Beaumontem raportu Du systeme pénitentiare aux
Etats-Unis, et de son application en France, publikuje w odstepie pigciu
lat dwa tomy rownie obszernej rozprawy O demokracji w Ameryce, ktora
zapewni mu slawe jednego z najbardziej przenikliwych badaczy zachod-
nich spoteczenstw. We Wstepie do pierwszego, wydanego w 1835 roku,
tomu z nieukrywang pasjg wyraza uczucia towarzyszace mu podczas
tworzenia opisow i analiz:

Cala ksigzka, ktora przedstawiam czytelnikowi — wyznaje w profetycznym
tonie filozof i przyszty polityk - zostala napisana pod naciskiem jakiego$ re-
ligijnego leku, powstatego w duszy autora na widok tej nieuchronnej rewo-
lucji, ktora kroczy od tylu wiekéw przez wszelkie przeszkody i ktora jeszcze
na naszych oczach postepuje naprzod wsrdd zniszezen, bedacych jej wla-
snym dzietem?.

2 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, Warszawa 1976, s. 30. W Przedmowie do
dwunastego wydania, ktore ukazato sie po upadku monarchii lipcowej w 1848 roku,
Tocqueville niejako powtarza swg wezes$niejszg deklaracje: ,Ksigzka ta zostata napisana
przed pietnastu laty pod wptywem jednej mysli: o bliskim, nieuchronnym i powszech-
nym nadej$ciu demokracji” (tamze, s. 25).
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Tocqueville ma na mysli postep rownosci i upowszechnienie demokracji.

Przyjalem te rewolucje - wyja$nia motywy swojego zainteresowania sytu-
acja w Stanach Zjednoczonych - za fakt dokonany lub dokonania bliski
i poszukiwalem narodu, w ktorym osiggneta najpelniejszy i w miare nie-
zaklocony rozwdj. Czynitem to, by jasno zda¢ sobie sprawe ze skutkow
demokracji oraz dowiedzie¢ sie¢, w jaki spos6b mozna jg uczyni¢ pozy-
teczng dla ludzkosci®.

Entuzjazm opisow i odtwarzanych obrazéw pierwszego tomu daje
sie porownac z pasja, z jaka Rafat Hytlodeusz wychwalal swemu roz-
mowcey, Thomasowi More’owi, w drugim rozdziale Ksigzeczki zaiste zto-
tej i niemniej pozytecznej jak przyjemnej o najlepszym ustroju panstwa
i nieznanej wyspie Utopii organizacje zycia jej mieszkancow. Takze ich
panstwo bylo dzietem przybyszow i wcieleniem idei, jak réwniez rezul-
tatem przemocy wobec rdzennej ludnosci, o ktérej nadmienit rozméowca
renesansowego mysliciela.

Emigranci - rozwija z ekscytacja Tocqueville pierwszy z tych watkoéw para-
leli - ktérzy na poczatku Xvil wieku przybyli do Ameryki, by sie tam osiedli¢,
uwolnili niejako istote demokracji od wszystkiego, z czym zmagala sie w sta-
rych spoleczenstwach Europy, i przeniesli ja nietknietg na wybrzeza Nowe-
go Swiata. Tam, na wolnoéci, mogta sie wzmocni¢ i rozwijajac sie wraz z oby-
czajami ksztaltowac spokojnie swe prawa?.

Obaj podro6znicy, przebywszy ocean i objgwszy okiem cudzoziemca
obce prawa, zwyczaje, wierzenia, wychowanie, zycie ekonomiczne itd.,
przywozg model ustroju rozpisany na pelne szczeg6tow obrazy codzien-
nosci. To prawda, ze organizacja zycia Utopian z opowie$ci Hytlodeusza
jest wymyslona, podobnie jak sama posta¢ podroznika, co do Stanow
Zjednoczonych Tocqueville’a mozna powiedzie¢, ze zostaly poddane
wnikliwemu, rzeczowemu badaniu i trzezwej analizie, ale sa wyideali-
zowane, innymi stowy, oba zamorskie panstwa w swej ksigzkowej wersji

3 Tamze, s. 36. Zob. M. Zetterbaum, Alexis de Tocqueville, [w:] Historia filozofii politycznej,
red. L. Strauss, J. Cropsey, Warszawa 2010, s. 774-795.
4 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, dz. cyt., s. 35.
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przypominajg to, co w jaki$ sposob ich wspolczesnym czytelnikom znane,
tyle ze sprawniej i sensowniej urzagdzone. W jednym i drugim przypad-
ku daja tym wyobrazni pretekst do porownan z obecng kondycja rodzi-
mych wspolnot politycznych i tworzenia wizji mozliwej przysztosci. We
Wstepie do pierwszego tomu miody arystokrata daje wyraz temu swego
rodzaju marzeniu:

Myslac o demokracji - pisze - wyobrazam sobie spoteczenstwo, w ktéorym
wszyscy, uwazajac prawo za swe wlasne dzielo, kochaliby je i szanowali,
w ktorym wiadza rzadu bylaby szanowana jako niezbedna, lecz nie jako bo-
ska, za$ glowa panstwa darzona nie $lepg, lecz rozumna i umiarkowana mi-
loscia. Z chwilg gdy kazdy posiadalby prawa oraz pewno$¢ ich zachowania,
miedzy wszystkimi warstwami mogtaby zrodzi¢ sie rzetelna ufno$c¢ i pew-
na wzajemna pobtazliwo§¢, rownie daleka od pychy jak od stuzalczo$ci. Lud
pouczony o swych prawdziwych interesach, rozumialby, ze nalezy poddac
si¢ obowiazkom nalozonym przez spoteczenstwo, by korzystac¢ z jego do-
brodziejstw. Swobodny zwigzek obywateli méglby wtedy zastgpi¢ indywi-
dualna wiladze arystokratow, a panstwo znalaztoby ochrong przed tyrania
i samowola. [...] I nawet jesli takie spoteczenstwo bedzie miato mniej blasku
jak w czasach rzadow arystokracji, to bedzie w nim mniej nedzy. Skromniej-
sze beda uciechy, lecz powszechniejszy dobrobyt, nauki nie tak kwitnace,
lecz nieuctwo rzadsze, namietno$ci mniej wybujate, lecz tagodniejsze oby-
czaje. Ujawni sie wiecej ludzkich utomnosci, ale bedzie mniej zbrodni®.

Obraz wystarczajaco doskonatego, zgodnie z przeswiadczeniem To-
cqueville’a, porzadku spotecznego i stosunkow miedzyludzkich, mogacy
stanowi¢ wyrosla z niezadowolenia obecna sytuacja dojrzala forme kry-
stalizacji zbiorowych nadziei i petni¢ funkcje modelu oczekiwanejnie tylko
przez niego przysztosci, nie jest pozbawiony refleksji o warunkach i spo-
sobach jego urzeczywistnienia. Podobnie jak Morus, ksiazkowy rozmoéwca
Hytlodeusza, w pierwszej ksiedze Utopii rozwaza w konteks$cie krytyki
obecnych stosunkoéw spotecznych mozliwe drogi reformy, nie ukrywajgc
przy tym swego sceptycyzmu: ,hie moge wprawdzie zgodzic si¢ - stwier-
dza bowiem renesansowy myéliciel - na wszystko, co powiedzial ten mgz,
niewatpliwie zresztg uczony i dos$wiadczony w sprawach ludzkich, chetnie

5 Tamze, s. 32.
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jednak przyznaje, ze w panstwie Utopian istnieje duzo takich urzadzen,
ktorych raczej zyczylbym naszym panstwom niz si¢ po nich spodziewal™,
tak francuski arystokrata we Wstepie do oglaszanego przez siebie utworu
sugeruje Sciezke wlasciwego postgpowania rodzimych wiadz:

Wychowywanie demokracji, oZywianie, na ile to mozliwe, jej przekonan, oczy-
szczanie jej obyczajow, panowanie nad jej odruchami, stopniowe zastepowa-
nie jej niedo$wiadczenia przez znajomo$c¢ spraw publicznych, a jej $§lepych in-
stynktoéw przez §wiadomo$¢ prawdziwych interesow, dostosowanie jej rza-
déw do czasu i miejsca, zmienianie ich stosownie do okoliczno$ci i ludzi - oto
pierwszy sposrod obowiazkéw natozonych w naszych czasach na tych, kto-
rzy rzadza spoteczenstwem’.

Obraz przyzwoitego spoleczenstwa wyrosty na kanwie stuzbowe;
podrozy Tocqueville’a odstania w ten sposéb czytelne powigzanie mie-
dzy utopig demokracji a edukacja. Nagromadzony nadmiar oczekiwan,
z ktorym konfrontuje i oswaja, wprowadza w nadzieje epoki rozumiane;j
przez nas z perspektywy tworzacej dystans i nieznajgcej powtorzen hi-
storii. Niemniej wydarzenia rewolucji lipcowej i przewidywania mtodego
filozofa przywodza na mysl sytuacje polskiej transformacji ustrojowej lat
dziewigcdziesigtych xx wieku wraz z jej horyzontem oczekiwan wobec
demokracji, o$wiaty i wychowania, na ktérym wazny punkt odniesienia
stanowily Stany Zjednoczone. W obu przypadkach utopig¢ tworzyt obraz
modelu juz wcielonego i osiagnietego wezesniej tadu.

O DWOCH POJECIACH UTOPII

Gatunek literacki utopii, chetnie uprawiany przez elity intelektualne Eu-
ropy od czasu ukazania si¢ Ksigzeczki zaiste ztotej i niemniej pozytecznej
jak przyjemnej Morusa w 1516 roku az po wiek xx, zdaje si¢ nie przynosic¢
zbyt wielu obrazow wystarczajaco doskonatych spoleczenstw o ustroju
demokratycznym, a te nominalnie demokratyczne opierajg si¢ na wielu
niedemokratycznych praktykach i rozwigzaniach. Zwigzek miedzy tymi

6 T. Morus, Utopia, Lublin 1993, s. 139.
7 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, dz. cyt., s. 30.
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dwoma fenomenami nie jest zatem oczywisty. Ale i nie sg wyrazne i bez-
sporne pojecia utopii i demokracii.

W potocznym rozumieniu pierwsze z nich brane jest za synonim
mrzonki, kaprysu czy urojenia, zblizenie do jednej z mozliwych etymo-
logii stowa, zgodnie z ktéra nazwa wyspy z utworu Morusa odsyla do
nieistniejgcego miejsca (gr. ou-tdpos). Natomiast za zasadniczy wyréznik
gatunku literackiego nalezaloby uzna¢ obrazowanie fikcyjnych spote-
czenstw opracowanych przez ich autoréw pod katem wyobrazenia mozli-
wie doskonalej organizacji cato$ci ich zycia. W tym sensie utopia stanowi
swoista kontynuacje glownego zagadnienia klasycznej filozofii politycz-
nej, rozwijanego przez nig od czaséw Platona i Arystotelesa, ksztattu
i uwarunkowan ideatu ustroju politycznego. W ramach tego gatunku,
jak i tradyciji filozofii politycznej, zglaszany temat edukacji przyjmowat
postac zblizong do jednego z trzech typéw idealnych: idealu wychowa-
nia jako czynnika umozliwiajgcego spoteczna reprodukcje oczekiwanych
wzorcow zycia i modelu organizacji spotecznej, radykalnie innowacyjnych
pedagogii i elementoéw urzadzenia o$wiaty oraz majacych rewolucyjne
dla otoczenia znaczenie zasad edukacji przysztosci. Wylozona w Polity-
ce Arystotelesa koncepcja wychowania umozliwiajacego uksztattowanie
potrzeb i aspiracji obywatela polis tak, aby dopasowane optymalnie stu-
zyty wlasciwemu dobru wspoélnoty politycznej, Dom Salomona - projekt
uczelni nastawionej na nauke przez do$wiadczenie i postep techniczny
w powie$ciowym Bensalem z Nowej Atlantydy Francisa Bacona czy wizja
edukacji ludowej stuzacej celom catej ludzkosci ze Szkoly Zycia Janusza
Korczaka?® stanowi¢ moga wzorcowe przyktady realizacji kazdego z wy-
roznionych typow, cho¢ nalezy zaznaczy¢, ze w wielu dzietach z powo-
dzeniem wspolistniejagcych ze sobg.

Poniewaz mys$lenie utopijne wykracza daleko poza wypracowywa-
na od renesansu konwencje i forme gatunku literackiego, rowniez sam
termin stosowany jest szerzej. Akcentuje si¢ w ten sposob zwigzek uto-
pii z praktyka polityczna®. Zdaniem Jerzego Szackiego ,Rodzi si¢ ona

8 Zob. Arystoteles, Polityka, ks. vi1, viil, Warszawa 2008, s. 183-226; F. Bacon, Nowa Atlan-
tyda, Warszawa 1955, s. 112-129; J. Korczak, Szkota zycia, [w:] J. Korczak, Pisma wybrane,
t. 111, Warszawa 1985, s. 63-199.

9 Zob. R.Wlodarczyk, Utopia w perspektywie pedagogiki wspotczesnej, [w:] Utopia a edu-
kacja, t. 1, red. J. Gromysz, R. Wlodarczyk, Wroclaw 2016, s. 66-70.
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wtedy, gdy w $wiadomosci ludzkiej zjawia sie rozdarcie migdzy Swiatem,
ktory jest, a $wiatem, ktory jest do pomys$lenia”®. Wedlug ustalen tego
badacza, by zjawisko siegnelo swego pojecia, w ktorym zdaje sie¢ zawie-
ra¢ rowniez druga z podyktowanych etymologia stowa intuicji, dajaca
si¢ objasni¢ jako kraina szcze$cia (gr. eu-topos), rozdarcie to musi miec
charakter radykalny:

istnieje réznica pomiedzy utopista a reformatorem, to jest kims, kto popra-
wia §wiat zastany, zamiast tworzy¢ na jego miejscu nowy. [...] Utopista nie
musi wiedzie¢, co robi¢. Jego sprawa jest zakwestionowanie starego $wiata
w imi¢ wizji $wiata innego. Reformator akceptuje $wiat stary jako podsta-
we Swiata nowego, widzi w nim tylko inng faz¢ czy inng posta¢ tego samego
porzadku. W glebi duszy piastuje wprawdzie niekiedy jaka$ utopie, ale nie
utozsamia sie z nig. Jego zywiolem jest kompromis, czyli wiasnie to, czego
utopista raz na zawsze odmawia'.

A zatem w my$leniu utopijnym powinno wystgpi¢ odpowiednio silne na-
piecie oparte na kontrascie miedzy - wyréznionym przez Iren¢ Pankow -
jejmomentem krytyczno-destrukcyjnym a pozytywno-konstrukecyjnym'.

Nie znaczy to oczywiScie, ze utopia stanowi rodzaj planu dziatania
z wyznaczonym okresleniem skutku, ale ze odgrywa istotng role w formo-
waniu obiektu spotecznego dazenia. Zdaniem Bronistawa Baczki w swych
roznych formach

Wyobrazenia Nowego Spoleczenstwa staja sie jednym z miejsc, niekiedy naj-
wazniejszym, oddzialywania wyobrazni spolecznej, sfera, w ktérej sa groma-
dzone, opracowywane i wytwarzane marzenia spoteczne. Wyobrazenia te
stanowig wiec swego rodzaju uklad, o zmiennej skutecznos$ci, umozliwia-
jacy tworzenie jednolitego zbiorowego schematu zaréwno interpretacii, jak
zespolenia pola doSwiadczen spotecznych oraz horyzontu oczekiwan, a takze
sprzeciwow, obaw i nadziei, jaki to pole otacza®.

10 J. Szacki, Spotkania z utopig, Warszawa 1980, s. 28.

1 Tamze, s. 31-32.

12 Zob. 1. Pankow, Filozofia utopii, Warszawa 1990, s. 171-174.

13 B. Baczko, Utopia, [w:] B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamieci zbio-
rowej, Warszawa 1994, s. 91.
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Nalezy tez zwroci¢ uwage za Karlem Mannheimem, Ze utopia sta-
nowi sktadnik konfliktu politycznego, eskalujacego w kierunku prze-
ksztalcenia rzeczywisto$ci, a biorgcy w nim udziat dajg si¢ opisac jako
ci, ktorzy reagujac na ucisk i orientujac si¢ na czynniki znajdujace sie
aktualnie poza tg rzeczywisto$cia, w przezywaniu, mysleniu i dziataniu
przejawiaja zainteresowanie zniesieniem i przebudowaniem istniejg-
cego porzadku spotecznego, dostrzegaja przy tym gléwnie te elemen-
ty sytuaciji, ktére pragna zanegowac. Musza oni zmierzy¢ sie z tymi,
ktorzy dazac do utrzymania korzystnego dla siebie ukladu, akcentu-
ja przewaznie te ogniwa wyobrazenia o potozeniu i okoliczno$ciach,
ktore pragng zachowa¢ w przysziosci®. W ten sposoéb utopie stano-
wig analitycznie dajaca sie wyodrebni¢ czes$¢ ideologii politycznych,
ktoére, jak zaznacza Lyman Tower Sargent, dostarczaja ,obrazu $wiata
zaroéwno takiego, jaki jest, jak i takiego, jaki powinien by¢”, i to wlasnie
»0braz tego, co stanowi dobre zycie, zajmuje samo serce kazdejideolo-
gii"®. Zatem zaistniale spoleczno$ci alternatywne czy eksperymenty
polityczne i pedagogiczne stanowig nastepstwo inspirowanych utopia
reakcji - zarowno cate organizmy panstwowe'®, jak wigeksze i mniejsze
wspolnoty, réznego rodzaju zakony, stowarzyszenia czy swego rodzaju
wyspy oporu edukacyjnego’. Rozwinigcie omawianej kategorii w kie-
runku jej szerokiego rozumienia stanowi z pewno$cia podejscie Ernsta
Blocha, dla ktorego ,utopijno$c¢ jest cechg charakterystyczna czlowie-
ka"®, jest on bowiem, twierdzi filozof, ,per se ipsum istotg w mysle-
niu antycypujaca”, naznaczong niedostatkiem, ktérej ,pracujaca wola

14 Zob. K. Mannheim, Ideologia i utopia, Lublin 1992, s. 159-174. Nalezy zaznaczy¢, Zze Mann-
heim inaczej niz w dalszych partiach tego artykutu ujmuje stosunek miedzy ideologia
a utopia, co ma uzasadnienie w jego teorii konfliktu politycznego (zob. tamze, s. 45-88),
jednak nie jest ona tutaj przedmiotem naszego zainteresowania.

5 L.T. Sargent, Contemporary Political Ideologies. A Comparative Analysis, Belmont 2009,
s. 2,10.

16 J. Szacki, Spotkania z utopiq, dz. cyt., 136-151; B. Baczko, Utopia, dz. cyt., 135-157; Z. Bau-
man, Socjalizm. Utopia w dziataniu, Warszawa 2010.

7 Na temat wspolczesnych przykladowych spoleczno$ci zorganizowanych wokét uto-
pijnych wizji: zob. H. Cyrzan, O potrzebie utopii. Z dziejow utopii stosowanej XX wieku,
Torun 2004; T. Jones, Sny o utopii. Podréze w poszukiwaniu dobrego zycia, Warszawa
2008; W. Okon, Dziesie¢ szkot alternatywnych, Warszawa 1999.

18 E. Bloch, Rzeczywisto$¢ antycypowana, czyli jak przebiega i co osigga myslenie utopijne,
»Studia Filozoficzne” 1982, nr 7-8, s. 52.
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zaspokajania potrzeb obiektywizuje si¢ w planowaniu”, innymi stowy,
utopia stanowi dla ludzi sposéb na ,pelen rozwagi stosunek do przy-
sztosci, racjonalizowanie tre$ci nadziei”.

O POJECIACH DEMOKRAC]I | ICH PEDAGOGICZNYM ZNACZENIU

Obraz przyzwoitego spoteczenistwa Tocqueville’a, powstaly po jego po-
wrocie z podrozy stuzbowej, umieszczony w powyzej zrekonstruowanych
ramach politycznego mysSlenia o utopii, sklania do rozpoznania pojecia
demokracji, aby nastepnie wyrazniej nakresli¢ w tym kontekscie powig-
zang z nim role wychowania. Nie da sie ukry¢, ze wszystkie trzy katego-
rie sg dalekie od jednoznacznosci. Na potrzeby tego artykutu, uciekajgc
od zbyt daleko idacych uproszczen, wystarczy, ze rozdysponujemy ich
poglebionym i krytycznym rozumieniem.

A. PASJE ALEXISA DE TOCQUEVILLE'A | JOHNA DEWEYA -
DEMOKRACJA JAKO SPOSOB BYCIA | DZIALANIE W ZRZESZENIACH

Pojecie, jakim postuguje si¢ Tocqueville, jest efektem lektur, wywiadow,
wielomiesiecznych obserwacji i przemyslen. W centrum badanego fe-
nomenu lokuje zapewniang obywatelom réwno$¢ mozliwosci, nastepnie
omawia, jak w Zyciu codziennym zostaje przez nich spozytkowana, a tak-
ze czym jest zagrozona. Zdaniem Martina Zetterbauma, komentujacego
dokonania badacza,

Celem Tocqueville'a w O demokracji w Ameryce jest pokazanie ludziom, jak
mogg by¢ zarazem réwni i wolni. Tocqueville nie sprowadza demokracji do
ktorejs z jej form instytucjonalnych - rzadu ludowego lub przedstawiciel-
skiego - ani do samego podziatu wladzy. Podkresla w ten spos6b swoja oba-
we, ze podstawowa sila napedowa demokracji, umitowanie réwnosci, jest
do pogodzenia zaré6wno z tyranig, jak i z wolno$cia. Tyrania moze wspot-
istnie¢ z tym, co nazwaliby$my instytucjami demokratycznymi. W przeci-
wienstwie do cze$ci wspodlczesnych mu myslicieli, wierzacych, ze stopniowy
rozwdj wolnoéci uczyni tyranie niemozliwa, Tocqueville uwazal, ze zasada

19 Tamze, s. 49, 50, 52.
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demokracii, jesli nie jest odpowiednio regulowana, moze rozwijac¢ sie w kie-
runku despotyzmu, jakiego dotad nie znamy?°.

Ta budzaca obawy konsekwencja ma zwigzek z obserwacjg mtodego
arystokraty, ze cechg charakterystyczng tego typu spoleczenistwa jest
atomizacja, rozluznienie wiezow spotecznych - rownosc¢ przyczynia sie
do tego, ze kazdy staje sie centrum prywatnego Swiata wraz ze swym
pragnieniem dobrobytu, troska o indywidualne powodzenie i sklonnoscia
do popadania w przecigtno$c¢. Jednoczes$nie towarzyszy temu zlagodzenie
obyczajow oraz rozwdj ducha wspolczucia i empatii, niemniej, podkre-
$la w swym komentarzu Zetterbaum, ,wrazliwos¢, tagodnos$¢ obyczajow
i humanitaryzm, ktore cechuja spoteczenstwo demokratyczne, odczu-
wa si¢ najsilniej w rodzinie, a w mniejszym stopniu w relacjach miedzy
obywatelami”. Innymi stowy, ,Zasady i autorytet - zauwaza Tocquevil-
le - ustepuja miejsca zaufaniu oraz afektowi i wydaje sie, ze podczas gdy
rozluzniajg si¢ wiezy spoleczne, wigezy naturalne ulegajg zacie$nieniu"#.
Wolnos$¢ moze zostac zagrozona, gdyz rownosc¢ i indywidualizm, pchajac
ludzi w kierunku zaspokajania potrzeb materialnych, do ktorych dostep
stanat przed nimi otworem, konfrontuje ich ze stworzonymi w ten spo-
sob warunkami rywalizacji uniemozliwiajgcej im spetnienie ich w takim
samym co inni czy oczekiwanym stopniu. Budzgca sie frustracje zwiazang
z niepowodzeniem w osiaganiu dobr, rodzacg zazdro$¢ i niszczaca wza-
jemny szacunek, tagodza oni cedowaniem cigzaru zapewnienia wygod
i dobrobytu na wladze rozwijajace w tej mierze opiekuncze sity, przy-
stajgc tym samym na pewien rodzaj nowego ucisku i nowej pedagogii:

Ponad wszystkimi - rozwija sugestywnie to zagadnienie Tocqueville pod ko-
niec drugiego tomu wydanego w 1840 roku - panuje na wyzynach potezna
i opiekuncza wiadza, ktéra chce sama zaspokoi¢ ludzkie potrzeby i czuwac
nad losem obywateli. Ta wladza jest absolutna, drobiazgowa, pedantyczna,
przewidujaca i fagodna. [...] Lubi, gdy obywatelom Zyje sie dobrze, pod wa-
runkiem wszakze, by mys$leli wylacznie o wlasnym dobrobycie. Chetnie przy-
czynia sie do ich szczescia, lecz chce dostarczac je i ocenia¢ samodzielnie.

20 M. Zetterbaum, Alexis de Tocqueville, dz. cyt., s. 776.
21 Tamze, s. 781.
22 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, dz. cyt., s. 378.
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Otacza ludzi opieka, uprzedza i zaspokaja ich potrzeby, utatwia im rozrywki,
prowadzi wazniejsze interesy, kieruje przemystem, zarzadza spadkami, roz-
dziela dziedzictwo. [...] Nie tamie woli, lecz ja ostabia, nagina i opanowuje.
Rzadko zmusza do dzialania, lecz zawsze staje na przeszkodzie wszelkiemu
dzialaniu. Nie niszczy, lecz dba, by nic si¢ nie rodzito. Nie tyranizuje - krepu-
je, ogranicza, oslabia, gasi, oglupia i zamienia w koncu kazdy naréd w stado
onie$mielonych i pracowitych zwierzat, ktérych pasterzem jest rzad?.

Zdaniem Tocqueville'a obywatele spoleczenstwa demokratycznego w imi¢
zachowania rownosci sa sktonni ulec tego rodzaju pedagogii i poswieci¢
swa wolnoé¢. Coraz silniejsi stajg si¢ ich swego rodzaju przesladowcy,
podczas gdy oni znikad nie znajda juz pocieszenia.

Wobec tych mozliwych zagrozen plynacych ze strony akceptacji ad-
ministracyjnego despotyzmu wladz opiekunczych, ktore oscylujg w stro-
ne centralizaciji, jak rowniez tyranii wiekszo$ci nad opiniami, inteligencjg
i bogactwem mniejlicznych, francuski filozof zauwaza, ze spoleczenstwo
demokratyczne dysponuje zawczasu pewnymi Srodkami zaradczymi, do
ktorych nalezg ,lokalny samorzad, rozdziat Ko$ciota od panstwa, wolnos¢
prasy, posrednie wybory, niezawisto§¢ sagdow i zachecanie obywateli do
zrzeszania si¢”*. Dzialajg one w rozny sposob, ale taczy je to, ze budza
w obywatelach $wiadomo$¢ potrzeb innych, wzajemnej pomocy, tworza
warunki, w ktorych mozliwe jest przekroczenie ich interesu wlasnego,
pomagaja przeciwdziala¢ tyranii i przezwycieza¢ przecietnos¢. Innymi
stowy, ,trzeba ludzi nauczy¢, ze w imie o§wieconej troski o samych sie-
bie muszg pomagac sobie nawzajem i po§wigcac¢ pewng czg$¢ swojego
czasu i majatku na rzecz dobrobytu panstwa lub spotecznosci”, skoro,
jak pisze o podej$ciu Tocqueville’a Zetterbaum, ,Problemem demokraciji
jest[...] odtworzenie zmystu moralnos$ci publicznej na gruncie rownosci
i indywidualizmu”*.

Podobnie zagadnienie demokracji odczytywat w pierwszych deka-
dach xx wieku John Dewey, widzac w niej przede wszystkim sposéb bycia

23 Tamze, s. 470.

24 M. Zetterbaum, Alexis de Tocqueville, dz. cyt., s. 786. Zob. takze: L. Koczanowicz, R. Wlo-
darczyk, Wspotczesna filozofia spoteczna. Rozmowy i eseje o spoleczenstwie obywatel-
skim i etyce demokracji, Sopot 2009; Ani ksigze, ani kupiec: obywatel. Idea spoteczenstwa
obywatelskiego w mysli wspotczesnej, wyb. J. Szacki, Krakow 1997.

%5 M. Zetterbaum, Alexis de Tocqueville, dz. cyt., s. 789, 790.
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obywateli, ktoremu prawne i polityczne ramy maja dostarczy¢ zabez-
pieczenia®®. Wychodzac od klasycznej teorii pluralistycznej oraz przyj-
mujac za zasadnicza warto$¢ i miare pojecie wszechstronnego wzrostu
jako postepujaca realizacje ludzkich mozliwosci, role panstwa upatrywat
on w usprawnianiu dziatania oraz regulacji stosunkoéw w sytuaciji kolizji
celow czy wzajemnego konfliktu miedzy réznego rodzaju wspolnotami,
poczawszy od takich, jak rodzina, sasiedztwo, po szkoly, stowarzysze-
nia, kluby, firmy, przedsigbiorstwa, dzieki ktorym oczekiwany przez nie-
go rozwoj jest w ogole przez ludzi dokonywany. Ponadto, w przypadku
wspolnot zaborczych, przestepczych, destrukeyjnych, ograniczajgcych
wzrost, ale i niewydolnych, panstwo winno zachowac prerogatywe oceny
tych zrzeszen i interwencji*’. Innymi stowy,

spoleczenstwo niepozadane - twierdzi 6w krytyk stalinizmu - to takie spo-
teczenstwo, ktére od wewnatrz i na zewnatrz stawia bariery swobodnemu
obcowaniu i komunikowaniu do$wiadczenia. Spoteczenstwo jest o tyle de-
mokratyczne, o ile zapewnia wszystkim czlonkom udziat w swoim dobru na
rownych prawach i o ile zapewnia gigtkie przystosowanie swych instytucji
dzieki wspoétdzialaniu réznych form zycia zrzeszonego. Takie spoleczenstwo
musi mie¢ typ wychowania, ktére budzi w jednostkach osobiste zaintereso-
wanie stosunkami i kontrolg spoteczng oraz wyrabia nawyki umystu, ktére
umozliwiaja zmiany spoteczne bez wprowadzania zaburzen?.

Co prawda stan i ksztalt demokracji zaleza jego zdaniem od poziomu
wyedukowania i zaangazowania obywateli, niemniej zgodnie z koncepcja
wzrostu kazde pokolenie moze i powinno tworzy¢ lepsze niz poprzednie
warunki jej funkcjonowania. Dlatego tez

W przekonaniu Deweya - zauwaza Robert Horwitz — podstawowe zagroze-
nie dla demokracji stanowig ludzie niezdolni do wspotpracy, podobnie zresz-
ta jak ci, ktorzy sg zainteresowani jedynie wlasnym bogactwem lub zdoby-
ciem wiladzy, oraz ludzie niewykazujacy checi rozwijania sie we wszystkich

26 Zob. R. Horwitz, John Dewey, [w:] Historia filozofii politycznej, dz. cyt., s. 861-879.

27 Zob. J. Dewey, Demokratyczna koncepcja wychowania, [w:] J. Dewey, Demokracja i wy-
chowanie. Wstep do filozofii wychowania, Warszawa 1963, s. 90-109.

28 Tamze, s. 109.
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kierunkach. Dlatego tez dzieci w latach swojej najwiekszej chtonnosci po-
winny uczy¢ si¢ w szkole bez poczucia rywalizacji, wspotpracujac w grupach
i zdobywajac trudne umiejetno$ci wyrazania samych siebie, z ktorych beda
korzystaly przez cale zycie w stale doskonalacej sie demokracji®.

Rozumienie demokracji, zarowno Tocquevilla, jak i Deweya, kladzie
nacisk na szczeg6lny sposob zycia obywateli ksztattowany i wzmacniany
przez uczestnictwo w zrzeszeniach - rodzinie, stowarzyszeniach, zwiaz-
kach wyznaniowych, szkotach, firmach. Wydaje sig, ze zwlaszcza ich od-
powiednio zorganizowane dobrowolne formy, co podkreslali szczegélnie
dwudziestowieczni zwolennicy demokracji uczestniczgcej czy stowarzy-
szeniowej’, posiadajg wazny potencjat edukacyjny. Ucza wspoéltdzialania,
zbiorowego przeciwstawiania si¢ woli wigkszoSci, potrzeb innych, sensu
i sposobow przekraczania interesu wlasnego, przezwycigzania przeciet-
nosci, rozwijania pozamaterialnych zainteresowan, poswigcania czg-
$ci majatku i czasu wolnego sprawom publicznym, rozumienia i ochro-
ny réwnosci i wolnoSci, wyrabiajag nawyk wzajemnej pomocy, ktore to
kompetencje szczegolnie potrzebne s3 zdaniem Tocqueville'a obywate-
lom w demokracji. Jednocze$nie widzi on wychowawcza role panstwa
w tym, ze ma ono przeciwdzialajac atomizacji, charakterystycznej dla tego
ustroju, tworzy¢ sprzyjajace warunki dla odbudowy wiezi spotecznych.
Zarowno panstwo dzialajace przez swoje instytucje, jak i publiczne sto-
warzyszenia spoleczenstwa obywatelskiego moga bazowac i poglebiac
wrazliwos¢, tagodnos¢ obyczajow, humanitaryzm, zaufanie zasadniczo
rozwijane przez rodziny. Konieczne wydaja si¢ bowiem dziatania eduka-
cyjne, ktore pomoga ograniczy¢ wskazang w tej koncepcji tendencyjng
w demokracji koncentracje na zaspokajaniu swoich potrzeb material-
nych, rywalizacji i indywidualizmie, a wzmocni¢ wspoélprace, szacunek
i tolerancje wobec odmiennosci. Niemniej administracja panstwa jako
dostarczyciel uslug i pomocy obywatelom oraz sam rozwoj roszczen
obywateli tworzga wedlug Tocqueville’a niebezpieczenstwo uksztalto-
wania swego rodzaju tyranii, ktoremu réwniez nalezy przeciwdziatac.
Zasadniczo szereg prac Deweya, w tym zwlaszcza wydana w 1916 roku

29 R. Horwitz, John Dewey, dz. cyt., s. 877.
30 Zob. D. Held, Modele demokracji, Krakow 2010, s. 270-279; M. Saward, Demokracja, War-
szawa 2008, s. 86-96, 163-166.
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ksigzka Demokracja i wychowanie, mozna traktowac jako jego wizje roli
edukacji w tego typu ustroju. Amerykanski filozof koncentruje si¢ na tym,
co sprzyja obywatelskiemu i zrzeszeniowemu rozwojowi do$wiadczenia,
jego komunikowania oraz zdolnosci wspoétpracy. Innymi stowy, dzialania
edukacyjne maja wspiera¢ tworzenie warunkéw umozliwiajagcych wylo-
nienie si¢ demokracji, ktora ma dopiero nadejsc.

B. GORSET JOSEFA SCHUMPETERA - DEMOKRACJA JAKO PROCEDURA
WYLANIANIA ELIT | KULTURA WALKI POLITYCZNE]J

W 1942 roku Josef Schumpeter, przebywajacy podoéwczas od dekady
w Stanach Zjednoczonych, z dala od szalejagcych w Europie totalitary-
zmoOw, wybitny austriacki ekonomista, opublikowal wplywowg dla lite-
ratury przedmiotu prace Kapitalizm, socjalizm, demokracja. Swoje usta-
lenia co do rozumienia demokracji zawarte w czwartej czesci ksigzki
poprzedzit jednozdaniowg charakterystyka i obszernym jej komentarzem
osiemnastowiecznego modelu ustroju, zbudowanego, jak zasugerowat,
na teoretycznych podstawach utylitarystycznego racjonalizmu, ktore
to wyobrazenie zdaniem jego krytykéw stanowi niezreczna mieszanke
podejs¢ filozofow rzeczywiscie istotnych dla rozwoju idei, takich jak Je-
remy Bentham, James Mill czy Jean Jacques Rousseau®:

metoda demokratyczna - streszcza Schumpeter - jest rozwigzaniem insty-
tucjonalnym stuzacym wypracowaniu decyzji politycznych, ktore realizu-
je wspolne dobro, sprawiajac, ze ludzie sami decydujg o réznych sprawach
w drodze wyboru jednostek zbierajacych sie w celu wykonywania woli ludu®.

Ekonomista wskazany w ten sposdb model uznaje za nieadekwatny do
obecnych warunkéw, ponadto wyraza watpliwo$¢ co do rozktadu w da-
nej populacji kompetencji okreslania wspolnego dobra, przekladania
go na problemy wynikajace z Zycia codziennego i biezacej polityki oraz
co do zwigzku kompromisow, rozstrzygnie¢, opinii, reakcji i zamiarow

31 Zob. D. Held, Modele demokracji, dz. cyt., s. 188-202; M. Saward, Demokracja, dz. cyt.,
s. 56-61, 77-86. Zob. takze: A. Heywood, Demokracja, [w:] A. Heywood, Politologia, War-
szawa 2008, s. 83-104.

32 J. Schumpeter, Kapitalizm, socjalizm, demokracja, Warszawa 1995, s. 312.
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wyborcow z ,wolg ludu™?. Przy czym sama racjonalnosc¢ ich decyzji
w kwestiach politycznych jest jego zdaniem dyskusyjna, poniewaz uwaza,
ze zagadnienia te cz¢sto wykraczaja poza pole bezposredniej obserwacji
wyborcow, ich $wiat zawodowy czy zycia codziennego, w ktérych zdo-
bywaja wiedz¢ na podstawie wlasnych do$wiadczen, co stanowi rekojmig
ich niezalezno$ci i sprawnosci intelektualnej. Ponadto, jak pisze David
Held, komentujac koncepcje przebywajacego w Stanach Zjednoczonych
austriackiego ekonomisty,

po pierwsze, tym, co uchodzi za wklad przecigtnego obywatela w polityke,
rzadza w wielkim stopniu nieracjonalne przesady i impulsy; po drugie ,nha-
stroje publiczne” fatwo padaja ofiarg demagogii ze strony politycznych ka-
rierowiczoéw, rzecznikow biznesu czy ,réznego rodzaju idealistow”.

Schumpeter odwraca porzadek wskazanej przez siebie ,klasycznej
teorii”, czynigc ,podejmowanie decyzji przez wyborcow rzeczg wtoérng
w stosunku do wyboru ludzi, ktérzy maja decydowac”. Stad ustala inna niz
~klasyczna” definicje: ,metoda demokratyczna jest tym rozwigzaniem in-
stytucjonalnym dochodzenia do decyzji politycznych, w ktorym jednostki
uzyskuja moc decydowania poprzez walke konkurencyjna o glosy wybor-
cOW™, Zaproponowana przez austriackiego ekonomiste, przypominajgca
rywalizacje o konsumenta miedzy producentami, koncepcja konkurencji
o przywodztwo i cyklicznej wymiany elit w ramach wyborow wskazuje
jego zdaniem na procedure wystepujacq w kazdej demokracji. Uzyskane
na tej podstawie kryterium jest na tyle czytelne, ze pozwala w opinii jego
tworcy efektywnie wyrédznia¢ rzady demokratyczne. Jak podkresla Held,

33 Zob. tamze, s. 312-319. W innym miejscu pisze: ,wola wiekszosci jest tylko wiasnie wolg
wiekszosci, dlatego nie moze by¢ utozsamiana z wolg «ludu». Ta druga jest mozaika,
ktorej ta pierwsza zupelnie nie jest w stanie «reprezentowac»” (tamze, s. 340).

34 D. Held, Modele demokracji, dz. cyt., s. 186.

35 J. Schumpeter, Kapitalizm, socjalizm, demokracja, dz. cyt., s. 336-337. Zob. A. Heywood,
Demokracja, dz. cyt., s. 99-101. W zatoZeniach przyjetej przez Schumpetera koncepcji
widzie¢ mozna kontynuacje diagnozy Maxa Webera nowoczesnej demokracji przed-
stawicielskiej nazywanej przez niego ,plebiscytarng demokracjg przywodztwa”. We-
dlug Webera opiera si¢ ona na konkurencyjnej walce politycznej zbiurokratyzowanych
partii o to, aby ich wykwalifikowani liderzy uzyskali mandat przywoédztwa (zob. M. We-
ber, Polityka jako zawdd i powotanie, [w:] M. Weber, Polityka jako zawdd i powotanie,
Krakow 1998, s. 55-110; D. Held, Modele demokracji, dz. cyt., s. 161-182).
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Demokracji nie charakteryzuje tu zatem obietnica rownosci, optymalizacji
warunkow rozwoju cztowieka i intensywnego uczestnictwa w zyciu publicz-
nym - obywatele cieszg si¢ w niej po prostu prawem okresowego wyboru
rzadzacych i upowazniania ich, by dziatali w ich imieniu. Taka demokracja
moze stuzy¢ réznym celom [...]*.

Uznajgc zalezno$¢ wskazanej przez siebie metody od wolno$ci osobi-
stej wyborcow, Schumpeter podkresla chwiejno$¢ zwigzku miedzy kre-
owang polityka a mozliwo$cig wplywania na nig obywateli.

Mozna by mianowicie sadzi¢ - ttumaczy - iz wyborcy zaréwno wprowadzaja
na urzad, jak i kontrolujg. Poniewaz jednak wyborcy normalnie w zaden spo-
sob nie kontroluja swoich przywodcow politycznych, chyba ze odmawiajac
im ponownego wyboru albo parlamentarnej wigkszoSci, ktora ich wspiera,
nasze pomysly dotyczace tej kontroli mozna bedzie zredukowa¢ w sposéb
pokazany w naszej definicji*.

Austriacki ekonomista przesuwa akcent na funkcjonowanie elit poli-
tycznych, parlamentu, kwestie przywodztwa, tworzenia zewnetrznej
i wewnetrznej polityki partyjnej, do ktérej nalezy migdzy innymi ksztat-
towanie wyboréw dokonywanych przez elektorat, budzenie grupowych
aktow woli i ich opracowywanie. Ma $wiadomo$¢, ze wskazana przez
niego metoda demokratyczna nie wyklucza ,przypadkow uderzajaco
podobnych do zjawisk ekonomicznych, ktére nazywamy konkurencja
«nieuczciwg» albo «oszukanczg» badz tez ograniczeniem konkurencji”.

Ustalenie cechy wspolnej demokracjom spoteczenstw przemystowych
nie stanowi jeszcze o ,realizmie” koncepcji, do ktérego dazy Schumpe-
ter. Dlatego wskazuje na cztery warunki, ktore pozwalaja jego zdaniem
na rozkwit demokracji w uktadach spotecznych i zasadniczo umozliwiajg
jej trwanie, mimo kolejnych sukcesji wladzy i kryzysow?®. Austriacki emi-
grant podkresla znaczenie tworzenia odpowiedniej jako$ciowo warstwy

36 D. Held, Modele demokracji, dz. cyt., s. 183.

37 ]. Schumpeter, Kapitalizm, socjalizm, demokracja, dz. cyt., s. 340.

38 Tamze, s. 339. ,Partia - zauwaza - jest grupg, ktorej czlonkowie zamierzaja prowadzi¢
zgodne dzialania w konkurencyjnej walce o wladze polityczng” (tamze, s. 353).

39 Zob. tamze, s. 361-370.
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politykow, co jest sprawa wyczucia stopnia, a nie wzigcia miary, do kto-
rej proces demokratyczny prowadzi rekrutacje za pomocg selekcji*. Jej
istnienie i poziom, jak twierdzi, ,bedzie réwniez powigkszac ich przydat-
nos¢, wyposazajac ich w tradycje, doswiadczenia, w kodeks zawodowy
i we wspolny zasob pogladéw™. Jednocze$nie Schumpeter zdaje sobie
sprawe, ze w warunkach konkurencji politycy muszg liczy¢ sie przede
wszystkim z zasadami kariery, interesami swojej warstwy oraz regula-
mi walki politycznej zwigzanej ze zdobywaniem i bronieniem stanowisk,
w ktorej biorg udzial, a w procesie selekcji kwestie intelektu i charakte-
ru nie stanowig podstawowych kryteriow. Innymi stowy, z jednej strony
»Polityk bedacy dobrym taktykiem moze pomyslnie przetrwa¢ dowolng
liczbe administracyjnych btedow”, jednak z drugiej ,Nie jest tak zupelnie
prawda, ze w przecietnym przypadku sukces polityczny o niczym nie
$wiadczy albo zZe polityk jest tylko amatorem”™

Jako drugi warunek powodzenia demokracji austriacki ekonomista
wymienia zdolno$¢ do utrzymania ,w pewnych granicach skutecznego
zakresu decyzji politycznych™3. Wskazuje, ze istnieja obszary funkcjo-
nowania panstwa oraz problemy, na przyklad autonomia od agend poli-
tycznych sedziow, nadzoru bankéw centralnych, uniwersytetow, co do
ktorych nie da sie oby¢ bez niezaleznych opinii specjalistow, czego jednak
nie mozna zagwarantowac z gory rozwigzaniem prawnym.

Racjonalne podejscie do tych probleméw wymaga - pisze Schumpeter - by usta-
wodawstwo ich dotyczace bylo chronione zaréwno przed atakami m$ciwosci,
jak i przed napadami sentymentalizmu, ktore maja miejsce wowczas, gdy nie-
specjaliSci w rzadzie i parlamencie dajg na przemian upust swym uczuciom®™.

W sprawach tego rodzaju politycy winni podejmowac decyzje jedynie
formalnie, to jednak zalezy od wzorcow kultury polityczne;.

Kolejny warunek powodzenia demokracji, w ktorym decydujaca
jest trudna do zmierzenia réznica stopnia, zwigzany jest z zapleczem

40 Zob. tamze, s. 362.
41 Tamze, s. 363.
42 Tamze, s. 360.
43 Tamze, s. 363.
44 Tamze, s. 364.
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administracyjnym. Wazne jest wedlug Schumpetera to, czy rzad demo-
kratyczny w nowoczesnym spoteczenstwie przemystowym moze dyspo-
nowac ,ustugami dobrze wyszkolonej biurokracji o odpowiedniej pozycji
z odpowiednimi tradycjami, wyposazonej w silne poczucie obowigzku
i nie mniej silny esprit de corps™. Co wigcej,

Nie wystarczy domagac sie, by biurokracja byta sprawna w biezacym admi-
nistrowaniu i na tyle kompetentna, by mogla stuzy¢ radg politykom. Musi
by¢ réwniez dostatecznie mocna, by dostarcza¢ wskazowek i w razie po-
trzeby roéwniez instrukcji politykom stojacym na czele ministerstw?.

Ostatni warunek stanowi ,demokratyczna samokontrola” zaréwno
elektoratu, jak i politykow, majaca mozliwie ograniczy¢ wszelkiego ro-
dzaju pochopne reakcje, dezintegracje przyjetego miedzy nimi podziatu
pracy, ataki za wszelka cene wymierzane w przeciwnikow, lekcewazenie
opozycyjnych opinii i sytuacji w kraju. Warunek ten odstania w wiekszym
niz pozostale stopniu zapowiedziane przez Schumpetera odwrocenie
rol, wskazujgc potozenie ,woli ludu”, w ktorej istnienie watpi, wzgledem
powodzenia demokraciji, jak i utopijny charakter tego jej modelu:

Nawet jednak niezbedne minimum demokratycznej samokontroli - zauwa-
za - ewidentnie wymaga charakteru narodowego i narodowych obyczajow
pewnego typu, ktore nie wszedzie mialy okazje sie wyksztalci¢ i ktérych wy-
tworzenia nie mozna oczekiwa¢ od metody demokratycznej. [...] rzagd demo-
kratyczny w pelni sprawdza si¢ w dzialaniu jedynie wowczas, gdy wszelkie
liczace sie grupy interesOw sa praktycznie zgodne nie tylko w swym przy-
wigzaniu do kraju, lecz réwniez w swojej wiernosci strukturalnym zasadom
istniejgcego spoteczenstwa?’.

Przekladajac wskazane przez Schumpetera pojecie ustroju na zagad-
nienia edukacji, czoto listy zdaja si¢ zajmowac zadania ksztaltowania przez
nig wlasciwej kultury demokratycznej i przygotowania do uczestnictwa
w niej trzech rodzajow aktorow w zakresie wiasciwych im rol: elektoratu,

45 Tamze, s. 365.
46 Tamze, s. 366.
47 Tamze, s. 369.
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profesjonalnej administraciji i ekspertéw oraz osadzonych w partiach po-
litykéw. Centrum jego koncepcji zajmuja elity decyzyjne, na ktére wplyw
ze strony wyborcow jest jedynie okresowy, oraz ich selekcja. Jednak to nie
zewnetrzna presja stanowi wedtug Schumpetera gtowny czynnik podno-
szenia kompetencji warstwy politykow, ale jej istnienie i wzglednie trwa-
la przynalezno$¢ do niej poszczegodlnych dziataczy, ktore umozliwiaja im
uczenie sie przez wymiane do$wiadczen oraz nabywanie etosu zawo-
dowego, a takze moga sprzyja¢ promociji inteligencji i charakteru wsrod
kandydatow do urzedow dzialajgcych w obrebie poszczegodlnych partii.
Zdaniem austriackiego ekonomisty sprawdzian polityki wewnetrznej par-
tii, ksztaltujacejlisty wyborcze, nie musi oznacza¢ awansu karierowiczow,
moze tworzy¢ bardziej wymagajace niz szeroka publiczno$¢ wyborcow
warunki uczenia si¢ tworzenia polityki. Niemniej rozumienie swojej roli
przez wyborcow oraz podnoszenie ich politycznych kompetencji sta-
nowi istotny cel edukacji obywatelskiej. Ma ona przede wszystkim w jak
najwiekszym stopniu ograniczy¢ niebezpieczne dla delegowania przez
nich przedstawicielstwa uleganie przesagdom, impulsom, dzialaniu de-
magogow oraz nastrojow publicznych, ale takze sprzyja¢ ksztaltowaniu
sie pozytywnych wzorcow i obyczajow praktyki politycznej, szczegolnie
waznych warunkow, jakimi sg wedlug Schumpetera patriotyzm oraz wier-
no$¢ idealom demokracji. Natomiast podobnie jak w przypadku politykow,
szczegblng warto$¢ ekspertow i pracownikow administracji publicznej
stanowi ich profesjonalizm, umiejetno$¢ wspolpracy i oddzialywania na
warstwe decydentow. Przygotowanie kompetentnego personelu oraz
znawcow wymaga dostepu do specjalistycznego ksztatcenia, systemu do-
boru kadr i wdrazania standardéw etosu zawodowego. Przyszto$¢ ustrojow
demokratycznych - inna, jak mozna wnioskowac, niz losy Republiki Wei-
marskiej - wymaga zatem wedlug austriackiego emigranta wytworzenia,
wspierania i rozwoju w tego rodzaju nowoczesnym panstwie narodowym
srodkami edukacji wlasciwej kultury politycznej oraz odpowiedniego po-
litycznego podziatu pracy ich obywateli.

C. POLIARCHIE ROBERTA A. DAHLA - DEMOKRACJA JAKO PROCES
| INSTYTUCJE, KTORE GO UMOZLIWIAJA

Amerykanski politolog Robert A. Dahl do czterech najwazniejszych histo-
rycznych zrodel, ktére w istotny sposob przyczynily sie do uksztattowania
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wspolczesnej praktyki panstw demokratycznych, zalicza wyroste w Eu-
ropie koncepcje samej idei i instytucji okresu klasycznej Greciji, tradycje
republikanskiego Rzymu oraz wioskich sredniowiecznych i odrodzenio-
wych miast-panstw, nastepnie nowozytng ideg i instytucje rzadu przed-
stawicielskiego, a takze logike rownosci politycznej*s. W opublikowanej
u kresu zimnej wojny ksiazce Demokracja i jej krytycy, w ktorej to zbiera
swe teoretyczne do$wiadczenia naroste od lat pig¢dziesigtych xx wieku,
rozpatrujac charakter tych zrodel, podkresla dwie gruntowne transfor-
macje, jakim podlegaly, nim zostaty zastosowane w konteks$cie panstw
narodowych. Po tym, jak za ,niekwestionowany poglad przyjeto, ze de-
mokracja musi mie¢ charakter przedstawicielski’, co bardzo zwigkszy-
o dystans migdzy demos a rzadem, a takze pociggnelo za sobg ,nowy
i skomplikowany uklad instytucji politycznych, ktory dopiero zaczynamy
rozumiec¢™?, taki jak przykladowo opisany przez Johna Locke’a i Monte-
skiusza podziat wladz, trudno nie dostrzec, ze ta sama nazwa dotyczy
zjawisk bardzo od siebie odleglych. Zdaniem amerykanskiego politologa
aplikacja tych idei do duzych panstw narodowych wymaga ich nowego
opracowania.

Dahl swoja uwage skupia z jednej strony na wskazaniu kryteriéw pro-
cesu demokratycznego, a z drugiej na instytucjach niezbednych dla jego
funkcjonowania. Zaproponowany przez niego wzorzec podejmowania
decyzji w demokratycznym stowarzyszeniu czy panstwie zakltada®, ze
warunkiem skutecznego udziatu w tym procesie jest to, ze, po pierwsze,
wszyscy obywatele powinni mie¢ mozliwos$¢ rzeczywistego uczestnic-
twa - wyrazania preferencji co do przyszlych rozstrzygnie¢, wpltywu na
ustalanie agendy oraz przedstawiania swych racji. Po drugie, uznajac
rowne prawo wszystkich glosow, ktore zlozg sie na wynik, w stadium
rozstrzygnigcia kazdy uprawniony obywatel powinien bez przeszkod
moc skorzystac z tego srodka wyrazu swej preferencji. Po trzecie, kry-
terium o$wieconego rozumienia wymaga, aby kazdy z bioracych udziat
w podejmowaniu decyzji miat mozliwo$¢ w pewnych granicach czaso-
wych zyskania informacji na temat ich przedmiotu i prawdopodobnych

48 Zob. R.A. Dahl, Demokracja i jej krytycy, Warszawa 2012, s. 23-54. Zob. takze: D. Held,
Modele demokracji, dz. cyt., s. 13-123.

49 R.A. Dahl, Demokracja i jej krytycy, dz. cyt., s. 49.

50 Zob. tamze, s. 160-169, 186-191; R.A. Dahl, O demokracji, Krakow 2000, s. 39-41.
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konsekwencji. Po czwarte, nadzor nad podejmowanymi zadaniami, kon-
trola agendy wymaga, aby sposob jej ustalania byt w pelni prawem nale-
zacym wylgcznie do catego zgromadzenia obywateli. Po pigte, w zwigzku
z czasowym nabywaniem pelnych praw obywatelskich, jakie wynikajg
z wymienionych wcze$niej wymogow, konieczne jest jeszcze kryterium
inkluzji dorostych. Dahl uznaje, ze pie¢ podanych przez niego kryteriow
Sci$le okresla, jaka procedura moze zosta¢ uznana za demokratyczna, ,Nie
sadze - stwierdza - by jakikolwiek proces, ktory je spelnia, méglt ucho-
dzi¢ za niedemokratyczny, ani, odwrotnie, by za w petni demokratyczny
mogt uchodzic¢ taki, ktory je narusza™:.

Podobnie jak teoria Schumpetera, apologia demokracji Dahla zawie-
ra rowniez wskazania co do warunkéw niezbednych organizacji proce-
su demokratycznego w duzych panstwach narodowych. Wprowadzajac
termin poliarchia, wyrdznia tylko te ze wspotczesnych krajow, w ktorych

sinstytucje niezbedne do procesu demokratycznego funkcjonuja powyze;j

pewnego minimalnego progu sprawnosci”, jednak, jak zaznacza, sg one
»najwyzszym osiggnieciem demokraciji z praktycznego, ale nie z teoretycz-
nego punktu widzenia™2. Umozliwiaja one wedlug niego realizacje praw
obywatelskich wzglednie duzej populaciji, jak rowniez przeciwstawianie
sie najwyzszym urzednikom i obalanie ich w glosowaniu.

A zatem ,,poliarchia jest ustrojem politycznym wyr6zniajgcym sie ist-
nieniem siedmiu instytucji stanowigcych fgcznie jej warunek konieczny™::
wybieranych przedstawicieli - jest to instytucja konstytucyjna uprawnio-
na do sprawowania kontroli nad decyzjami rzagdowymi; wolnych i uczci-
wych wyboréw, podczas ktorych wylaniani sg przedstawiciele, a ,w kto-
rych przymusu w zasadzie si¢ nie stosuje”; powszechnego prawa wy-
borczego - uprawniajacego do udzialu w nich zasadniczo wszystkich
dorostych; biernego prawa wyborczego - umozliwiajagcego obywatelom
ubieganie si¢ o stanowiska w rzadzie; wolnoS$ci stowa - instytucji daja-
cej prawo wypowiadania si¢ na tematy polityczne i krytykowania ustro-
ju oraz wladz bez obawy przed karg; dostgpu do informacji - instytuciji

51 R.A. Dahl, Demokracja i jej krytycy, dz. cyt., s. 191.

52 Tamze, s. 257.

53 Tamze, s. 316. Zob. takze: R.A. Dahl, O demokracji, dz. cyt., s. 80-94 (podana w tej poz-
niej wydanej ksiazce lista instytucji nieco rézni si¢ od tej zawartej w Demokracja i jej
krytycy).
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pozwalajgcej na pozyskiwanie alternatywnych i niezaleznych wiadomosci
ze zrodel prawnie chronionych; wolnosci zrzeszen - w celu egzekwo-
wania swych praw. Dahl wskazujac, ze chodzi mu o rzeczywiste, a nie
jedynie nominalne prawa, instytucje i mechanizmy, uznaje za mozliwe
stworzenie rankingu stopnia ich spelnienia w poszczegoélnych krajach,
co czyni z wymienionych instytucji kryteria rozstrzygajace o tym, ktory
z nich jest poliarchig®.

Ponadto, amerykanski politolog podaje i omawia w swej ksigzce pig¢
warunkow, ktorych spelnienia wymaga poliarchia cechujgca sie dodat-
kowo stabilno$cig®. Staje si¢ wedlug niego taka, kiedy

przywodcy nie korzystaja z aparatu przemocy - wojska i policji — do zdobycia
i utrzymania wiadzy; istnieje nowoczesne, dynamiczne spoteczenstwo plura-
listyczne; potencjalne konflikty migedzy subkulturami nie przekraczaja pew-
nego poziomu nasilenia; kultura polityczna ludno$ci, a zwlaszcza warstw po-
litycznie aktywnych, sprzyja demokraciji i instytucjom poliarchii; wreszcie ze-
wnetrzne wplywy sg znikome lub, ewentualnie, sprzyjaja demokracii.

Chociaz w zakonczeniu pracy Dahla wydanej w 1989 roku dominuje
ton proroctw, to duch utopii, co dalo si¢ juz weze$niej zauwazy¢, wyobra-
zenia przyzwoitego, wystarczajgco doskonalego spoteczenstwa roéwniez
jest w niej obecny: ,Koncepcja procesu demokratycznego, jaka opisatem
w tej ksigzce - stwierdza - stawia maksymalne wymagania, a moze nawet
przekracza ludzkie mozliwo$ci”™. W r6znych miejscach rozprawy powraca
motyw przeciwstawienia ustroju demokratycznego autorytarnemu. Bro-
nigc wyzszo$ci moralnej pierwszego z nich, Dahl zauwaza, ze ,Niedosko-
nata demokracja grozi ludziom niepowodzeniami, natomiast niedoskonaty
ustréj autorytarny - katastrofg”, niemniej ,Demokracja w najlepszym wy-
daniu stwarza nadzieje¢, jakiej nie daje koncepcja kurateli, a mianowicie,
ze wszyscy, a nie tylko nieliczni, angazujgc si¢ w rzadzenie, majg szanse¢
nauczy¢ sie dziatlania w sposéb moralnie odpowiedzialny™®. W opubliko-

54 Zob. R.A. Dahl, Demokracja i jej krytycy, dz. cyt., s. 317.

55 Zob. tamze, s. 345-374. Zob. takze: R.A. Dahl, O demokracji, dz. cyt., s. 135-148.
56 R.A. Dahl, Demokracja i jej krytycy, dz. cyt., s. 443.

57 Tamze, s. 439.

58 Tamze, s. 119.
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wanej osiem lat pozniej ksiazce O demokracji, streszczajacej i rozwijajacej

wybrane watki poprzedniej pracy, odpowiadajgc na pytanie, dlaczego po-
winni$my jg popiera¢, wskazuje, ze pomaga ona unikna¢ tyranii, rzgdow
okrutnych i podtych autokratow, gwarantuje obywatelom wiele podsta-
wowych praw, o ktore trudno w ustrojach niedemokratycznych, pomaga

w realizowaniu ich podstawowych interesow, zapewnia szerszy zakres

indywidualnej wolno$ci, niezalezno$ci moralnej i rozwoju®. Ponadto, jak

zauwaza, nowoczesne kraje demokracji przedstawicielskiej nie prowadzg

ze soba wojen, a gospodarczo prosperuja lepiej niz inne.

Zagadnienie edukacji obywatelskiej w zwigzku z wylozong przez siebie
teorig i oczekiwaniami Dahl podejmuje dopiero w partiach konczacych
O demokracji®. Punktem wyj$cia czyni jedno z podstawowych jej kryte-
riow, jakim jest dla niego o$wiecone rozumienie. Na potrzeby zaangazo-
wania i skutecznego dziatania wymaga ono, aby obywatele mieli mozli-
wo$¢ posiadania wiedzy o waznych dla nich decyzjach politycznychiich
konsekwencjach. Dzigki podstawom zdobytym w szkole, mass mediom,
kampaniom informacyjnym bliskich im partii, stowarzyszeniom i gru-
pom interesu, w ktore s3 zaangazowani, oraz stopniowo podejmowanym
powaznym decyzjom rzadowym, obywatele krajow demokratycznych
zdaniem amerykanskiego politologa uzyskiwali jak dotad zazwyczaj od-
powiedni do politycznych wyzwan poziom §wiadomosci. Jednak poste-
pujace umi¢dzynarodowienie, wzrost ilosci i ztozonoSci spraw publicz-
nych, wymagajacych wiedzy przekraczajacej tempo jej przyswajania przez
system o$wiaty, oraz rozwoj srodkow komunikaciji, ktore poteguja zasoby
informacji, wymaga wedtug Dahla wyj$cia poza te typowe rozwigzania.
Jest on przekonany, ze ,w przysztosci oprocz owych dawnych instytu-
cji beda potrzebne nowe metody edukacji obywatelskiej, nowe formy
uczestnictwa w polityce, informaciji i debaty, ktére bedg wykorzystywaty
techniki i technologie xx1 wieku™'. Uwzgledniajac rowniez specyfike teorii
demokracji wylozonej przez Dahla, nalezaloby w edukacji obywatelskiej
potozy¢ nacisk na znajomos¢ procedur, wiedze o instytucjach i prawach
oraz ksztaltowanie umiejetnos$ci korzystania z nich, a takze na kompeten-
cje niezbedne do samorzadnosci i udzialu w procesie demokratycznym,

59 Zob. R.A. Dahl, O demokracji, dz. cyt., s. 45-59.
60 Zob. tamze, s. 170-174.
61 Tamze, s. 173.
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w tym znajomosci procedury i wiasnych preferencji, przygotowania do
ksztaltowania agendy i zaangazowania w walke polityczng, przedsta-
wiania i dyskutowania racji, przeprowadzania krytyki, obrony wolnosci,
pluralizmu i uprawnien, informowania si¢ o sprawach publicznych i ich
mozliwych konsekwencjach, przedkladanych i dopuszczalnych sposobach
kontroli rzadzacych oraz udziatu w kulturze demokratycznej. Poliarchia,
ktorej oczekuje Dahl, bedgca najwyzszym praktycznym osiggnieciem row-
niez z teoretycznego punktu widzenia, zaklada wychowanie obywateli
odpowiedzialnie i uczciwie korzystajacych z instytuciji, ktore warunkujg
wlaSciwy przebieg procedury demokratycznej i ich w niej udziak.

ZAKONCZENIE

Wspolczesne spoteczenstwa demokratyczno-liberalne, ktére raczej mi-
tologizuja swe antyczne zrodla, niz wywodzg z nich praktyke polityczng,
zakladajg jako gtowng swa wlasciwos$¢ orientacje na tworzacg je zmiane
oraz swoj mozliwy w niej udzial. Dopuszczajg do glosu szereg wyobrazen
racjonalizujgcych pokladane nadzieje w jej zachowanie i ulepszenie, co
znajduje odbicie w dziedziczonych przez wiek xxi, roznie rozktadajacych
akcenty teoriach tego ustroju i wspierajacej go edukacji. Dla pedagogi-
ki wydaje si¢ by¢ istotny zwigzek, jaki rzadzi edukacja w odniesieniu do
wybranego, posiadajagcego swa specyfike modelu demokracji. Te dwa
wymiary praktyki spotecznej wymagaja uzgodnienia. Nalezy podkreslic¢,
ze w zalezno$ci od sposobu referowania demokracji powstaje odmienny
obraz wymaganego do urzeczywistniania jej zalozen wychowania, przy
czym nalezy dodac, ze poza przytoczonymi, mocno zwigzanymi z prak-
tyka polityczng Stanow Zjednoczonych, od wielu lat szeroko dyskutuje
si¢ i krytykuje inne jej teorie, jak na przyktad demokracji radykalnej, spo-
tecznej, uczestniczacej, deliberatywnej czy kosmopolitycznej®. Nie jest
przy tym wykluczone, ze jednocze$nie wszystkie sg przez rézne grupy

62 Zob. A. Gutman, Demokracja, [w:] Przewodnik po wspétczesnej filozofii politycznej, red.
R.E. Goodin, P. Pettit, Warszawa 1998, s. 530-543; A. Heywood, Demokracja, dz. cyt.,
s. 83-104; M. Saward, Demokracja, dz. cyt., s. 77-104, 139-166, 171-180; A. Antoszewski,
Wspéiczesne teorie demokracji, dz. cyt., s. 106-138; G. Agamben i in., Co dalej z demokra-
cjq?, Warszawa 2012.
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praktykowane i to niezaleznie od dominujacego w panstwowych orga-
nach modelu, oraz ze odmienne ideologie edukacyjne, jak pedagogika
krytyczna, rodzaju, humanistyczna, ekologiczna czy personalistyczna,
orientujg si¢ na inne wizje demokraciji, a dziatania realizujacych je grup,
mimo ze nie mogg osiagnac¢ stanu wyobrazonego ustroju, istotnie przy-
czyniaja sie do demokratyzacji spoteczenstwa ijego instytucji. W kontek-
Scie polskiej transformacji ustrojowej, zmiany zainicjowanej przed niemal
trzydziestu laty, rodzi si¢ pytanie o szczeg6lng dla pedagogiki luke migedzy
utopiami - podnoszonymi obrazami demokracji a tworzacym przysztos$¢
spoteczenstwa splotem pedagogii. W efekcie wydaje sie, ze wytworzona
rzeczywisto$¢ demokratyczna jest spotecznie wysoce niezadowalajgca,
zatem nalezy oczekiwac erupcji obrazow przyzwoitego, wystarczajaco
doskonatego spoteczenstwa, demokracji, ktéra ma nadejsc.

Marzeniom Tocqueville’a, jak i Deweya, Schumpetera czy Dahla to-
warzyszyl dlugi cien tyranii - proby powrotu absolutyzmu udaremnione;
rewolucja lipcowy, ztowrogi pomruk stalinizmu, echa nazistowskiej pozo-
gi, zimnowojennej rywalizacji. Morus nie zdotal zachowac niezaleznoSci
w obliczu planoéw politycznych Henryka vii, zostat oskarzony o zdrade,
osadzony i skazany na $mier¢, jego glowe zatknieto na jedynym w tym
czasie moscie nad Tamizg. Napisany przez Beaumonta po powrocie z po-
drozy stuzbowej, wydany w 1835 roku jako powie$¢-esej pierwszy tom
Marie ou lescclavage aux Etats-Unis, opisujgcy segregacje rasowg i wa-
runki niewolnictwa w Ameryce, mito$¢ Francuza i pochodzenia afrykan-
skiego Amerykanki, ktorzy przed uprzedzeniami, upokorzeniem i prze-
mocg chronia si¢ wsrod Czirokezow, nie spotkat si¢ z rownym wydane;j
w tym samym roku ksiazce przyjaciela zainteresowaniem.
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Dobro ludu niechaj bedzie [...]
najwyzszym prawem
Marcus Tulius Cicero,
O prawach

Niewykluczone, ze najwazniejszq

rzeczq, jakiej ludzie uczq sie

w spoteczenstwie obywatelskim, jest

wspdlistnienie z wieloma roznymi

formami konfliktu spotecznego
Michael Walzer,
Polityka i namietnosé

Temat populizmu nie jest obcy teorii i filozofii edukacji, cho¢ bywa, ze
w ich rozumieniu staje sie jej obcym. Zagrozeniem, ktére mozna myslec¢
jako formy negatywnej zewnetrznosci, a ktore nalezy i mozna wykluczyc¢.
Kiedy Gert Biesta i Carl Anders Séafstrom w A Manifesto for Education pisza
o atakach na edukacje, ktore ,przychodzg z dwéch réznych kierunkow:
populizmu i idealizmu’, jednoznacznie wigzg z nimi ryzyko ,catkowitego
wyeliminowania wymiaru edukacyjnego z edukaciji’, zorientowanego ich
zdaniem na wolnos¢, i skladajg wyrazng deklaracje, ze ich manifest ,ma
na celu opowiedzenie sie za edukacjag w sposob, ktory nie jest ani popu-
listyczny, ani idealistyczny™. Co istotne dla problematyki podjetej w tym
rozdziale, manifest niejako naturalnie 1gczy kwestie populizmu z utopia,

1 G. Biesta, C.A. Safstrém, A Manifesto for Education, ,Policy Futures in Education” 2011,
vol. 9, nr 5, s. 540. Zob. G. Biesta, Time Out: Can Education Do and Be Done without
Time?, [w:] Educational and the Political, red. T. Szkudlarek, Rotterdam - Boston - Tai-
pei 2013, s. 75-77.
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tej jednak nalezaloby sie wystrzegac z racji innego zagrozenia. Ich zda-
niem ,Trzymanie edukacji z dala od czystej utopii nie jest kwestia pesy-
mizmu, ale obarczania edukacji nieosiggalnymi nadziejami, ktore raczej
odraczaja wolno$¢, miast tu i teraz czyni¢ ja mozliwg™.

Niewykluczone, Ze populizm jest innym edukaciji, ale i sama edukacja
jest heterogeniczna, a rowniez i dzieki temu go$cinna. Z jakiego$ powodu
jego widmo, tak jak widmo utopii, ktéra raz po raz wymyka si¢ ze swojej
krypty, permanentnie zjawia si¢ i krgzy wewnatrz granic edukacji, przez
co egzorcyzmowaniu nie ma konca. Przy czym wydaje sig, ze jest rowniez
prawda dla teorii i filozofii edukacji, ze nie warto by¢ ignorantem wobec
zagrozen, ktore niosg ze sobg i populizm, i utopizm, niemniej przeocze-
nie w mysleniu utopijnym specyfiki utopii moze by¢ rownie ryzykowne,
co niekrytyczne proby jej realizacji. By¢ moze w jakims$ sensie dotyczy to
rowniez populizmu. Aby sie o tym przekona¢, nalezatoby wréci¢ do filo-
zoficznych i teoretycznych ustalen dotyczacych tych fenomenow oraz
tego, co je moze tgczy¢, a nastepnie odczytac je ujmujac z perspektywy
pedagogicznej. Innymi stowy, oSwietlenie tego, co jest nadzieja, a co za-
grozeniem edukacji w jej zwigzku z populizmem i utopig wymaga zaréw-
no ich przebadania, jak i przemyslenia tgczacej je relacji, co sklada si¢ na
zasadniczg tre$c¢ tego rozdziatu.

UTOPIA, DWUZNACZNOSC ZYCIA CODZIENNEGO,
NOWOCZESNOSC | ZAGROZENIA DEMOKRAC]!

Na podstawie wypowiedzi Rafata Hytlodeusza zapisanej przez dostojne-
go meza Thomasa More’a w swego rodzaju sprawozdaniu z ich rzeko-
mego spotkania, ktore to opublikowat w 1516 roku pod tytutem Libellus
aureus nec minus salutaris quam festivus de optimo Reipublicae statu
de que nova insula Utopia, daje sie ustali¢ w zasadzie tylko jedno imie
mieszkanca rozstawionej przez niego wyspy. Imig¢ jej mitycznego wiadcy,
przybylego z wlasng armia zdobywcy kolonizujacego ziemie i ludno$¢
Abraksy, projektodawcy panstwa o najlepszym ustroju. Oprocz pogto-
su dawnych rzagdow Utopusa, pobrzmiewajagcego w obszernym, szcze-
gotowym opisie znakomitych instytucji, zwyczajow i praw, i gingcego

2 G. Biesta, C.A. Sifstrdm, A Manifesto for Education, dz. cyt., s. 541.
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w wielo§ci zagadnien poruszonych przez Hytlodeusza, zycie i dzieto
innych jejlicznych mieszkancow - przesztych czy wspoétczesnych dwom
rozmoOwcom - pozostaje dla czytelnika Ksigzeczki zaiste zlotej i niemnie;j
pozytecznej jak przyjemnej o najlepszym ustroju panstwa i nieznanej wy-
spie Utopii anonimowe. Podobnie jak poszczegodlne dni, ktére rowniez
niczym si¢ nie wyr6zniaja i w wymyslonej przez More’a narracji Portu-
galczyka zlewaja sie¢ w odpowiednio urzadzong codzienno$¢ zwyczaj-
nych, i to niezaleznie od pozycji spotecznej, ludzi. Stabilng, zrownowazo-
ng, poukiadana, przebiegajaca w atmosferze zyczliwej opieki, uwolniong
od skrajnosci, namietnoSci i zbrodni, wtasno$ci prywatnej i wyzysku, ale
nie pozbawiong powszednich trosk, wysitku, wyzwan i nierzucajacych
sie w oczy paradoksow. Przygotowany przez More’a obraz zycia na wy-
spie Utopia godzi w sobie najlepszy ustréj panstwa z niewolnictwem,
patriarchatem, autorytarnie skonstruowanym porzadkiem spotecznym,
wojnami, karami i wigzieniami, co zdaniem Lymana Towera Sargenta
moze razi¢ wspoétczesnych mieszkancoéw Zachodu, ale nie musi ktoci¢
sie z wrazliwoscig Europejczykow xvi wieku. Wrecz dla wielu z nich
»Utopia moglaby wydac¢ sie rajem™. Zarysem spelnienia bliskim ich wy-
obrazeniom o wystarczajaco dobrym zyciu, a takze tego, czego nauczyli
sie pragngc¢. Z kolei w oczach Krishana Kumara charakterystyczny dla
Utopii wymys$lonej przez Morusa jest wiasnie jej demokratyczny duch
i to onjego zdaniem ,odroznia Utopie od poprzedzajacych ja wersji i wizji
dobrego spoleczenstwa”. Ksigzeczka More’a ,zapowiedziala sobg to, ze
nowoczesna utopia bedzie demokratyczna, a nie hierarchiczna. Dobre
zycie miatoby okresla¢ wszystkich, w kazdym z podejmowanych dazen -
polityce, pracy, zyciu rodzinnym, wypoczynku i sztuce. W ten sposob
More zdemokratyzowat rozum™, jak przekonuje Kumar.

By¢ moze Sargent ma tutaj racj¢ i nalezy uznac¢, ze w $wiecie nie-
nauczonym orientowac sie na idee liberalizmu i rezim demokratyczny
miarg panstwa o najlepszym ustroju jest relatywny dobrostan jego oby-
wateli. Nie powinno nas bowiem specjalnie dziwi¢, ze dystans miedzy
socjalizacja w przyjetej za zwyczajng przemocy a wyobrazeniem dobrego
spoleczenstwa oraz sama tre$¢ tych punktow odniesienia sg kulturowo
i historycznie uwarunkowane, rézne dla europejskich wyksztalconych

3 L.T. Sargent, Utopianism. A Very Short Introduction, New York 2010, s. 23.
4 K. Kumar, Utopianism, Minneapolis 1991, s. 50.
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elit doby renesansu i biegtych w krytyce spotecznej zachodnich inte-
lektualistow péznej nowoczesnoS$ci. Ale i Kumara nie tyle zdajg si¢ zaj-
mowac ramy ustrojowe zapowiedziane w oryginalnym tytule utworu
More’a, co jego ujecie egalitarnego dostepu do dobrego zycia. Dobrego
zycia, ktorego sekret nie jest laczony przez More’a z poczuciem spelnienia
i pomyslnoscia konkretnych, pojedynczych ludzi, ale specyficzng jako-
Scig zycia codziennego populacji Utopian, r6zng i w tym od europejskich
spoleczenstw, co zauwaza w zamykajacych utwor refleksjach rozméwca
Hytlodeusza, ze jako ,wspoélnota usuwa zupetnie wszelka wytwornos¢,
wspanialo$¢, przepych i majestat, ktore wedtug opinii publicznej sg prze-
ciez prawdziwa chlubg i ozdobg panstwa™.

Nalezy jednak doda¢, Ze na t¢ godng podziwu i pozadania jako$¢ osig-
gnietg przez Utopian sklada si¢ zwyczajnosc¢ ich zycia codziennego nie-
jako skontrowana w opowiesci Hytlodeusza z lepiej uchwytng dla czy-
telnika, a nalezaca do owego zycia codziennego niezwykloscia licznych
modernizacji przyjetych i praktykowanych przez mieszkancow wyspy we
wszystkich sferach ich dzialan. Stad sposob rozumienia zycia codzien-
nego Henri Lefebvre’a, ktory postrzega wspoétczesne mu codzienno$¢
inowoczesno$c¢ jako ,rzeczywisto$ci” wspotzalezne, zjednoczone ze sobg,
wydaje sie dobrze charakteryzowac¢ takze glowny przedmiot uwagi nar-
racji rozméwcy More’a. Wedltug francuskiego socjologa

Codzienno$¢ jest tym, co jest skromne i stale, co jest uznawane za oczywi-
ste i czego wszystkie czesci i fragmenty nastepuja po sobie w tak regular-
nej, niezmiennej kolejnosci, ze ci, ktorych one dotyczg, nie majg powodu do
kwestionowania ich sekwencji. Zatem jest ona niedatowana i (pozornie) bez
znaczenia, i chociaz wypelnia sobg i zajmuje, nie ma potrzeby o niej mowic,
jest etyka lezaca u podstaw rutyny i estetyka znanych miejsc®.

Tak rozumiana codzienno$¢ zdaniem Lefebvre’a $cisle taczy sie z nowo-
czesnoscig, ktore to stowo jego zdaniem ,,okresla to, co nosi znamiona
nowosci i nowatorstwa, co jest blyskotliwe, paradoksalne, naznaczone
technika i SwiatowoScia. Co jest (pozornie) $miate i przejsciowe, przygoda,

5 T. More, Utopia, Lublin 1993, s. 139.
6 H. Lefebvre, Everyday Life in the Modern World, New York — London 1971, s. 24.
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ktora sama si¢ oglasza i sama uznaje [...]”. A zatem ,,Codzienno$c¢ i no-
woczesno$¢ naznaczaja sie i maskujg, legitymizuja i rownowaza™.

Ujecie Lefebvre’a mozna uznac za przekonujace i daje si¢ odnie$¢ do
Swiata przedstawionego przez Hytlodeusza, niemniej nie nalezy zapo-
mina¢, ze wieloznaczno$¢ zycia codziennego zdaje si¢ naleze¢ do jego
natury. Z ustalen Norberta Eliasa wynika, Ze codzienno$§¢ w perspekty-
wie badan spotecznych to zaré6wno antynomia $wieta, styl zycia w spo-
leczenstwie masowym, roboczy dzien pracy, jak i rutyna, zycie prywatne,
obszar spontanicznych przezy¢ oraz dziatan i do$wiadczen czy domena
naiwnego potocznego myslenia, konstruowania znaczen i zwigzanego
z nimi postgpowania®. Warto tutaj dodac, ze nowoczesnos¢, tak jak ja
dzisiaj widzimy, nie tyko odkrywa zycie codzienne, stopniowo odkrywa
i przyjmuje takze jego normatywnosc.

Utopie More’a mozna zatem odczytac jako swego rodzaju zapowiedz
procesu jednoczenia ze soba tych dwoéch ,rzeczywistosci”, ktory ogla-
dany z innej perspektywy ujawnia si¢ jako proces przemieszczania zy-
cia codziennego ku centrum nowozytnych zachodnich demokracji. Ten
aspekt owego jednoczenia zdaje si¢ korespondowac z obserwacjami
Alexisa de Tocqueville’a zawartymi w O demokracji w Ameryce. Swoja
wizyte w Stanach Zjednoczonych lat trzydziestych xix wieku francuski
arystokrata zdawat sie rozumiec¢ jako mozliwo$¢ przyjrzenia si¢ z bli-
ska skutkom i konsekwencjom nowoczesnej demokratycznej rewolucii,
ktérej nieuniknionego nadej$cia spodziewat sie takze w Europie®. Obok
nastepstw wprowadzenia demokracji, do ktorych odnosit si¢ z entuzja-
zmem, potrafil dostrzec w kontekscie rewolucji francuskiej i z czasem
lepiej wyartykulowac¢ rowniez te, ktore budzily jego niepokdj, takie jak
zaistnienie i rozw6j warunkow sprzyjajacych wystapieniu nowego rodzaju

7 Tamze.

8 Tamze, s. 25. Zob. L. Koczanowicz, Wspélnota i emancypacje. Spor o spoteczenstwo post-
konwencjonalne, Wroctaw 2005, s. 74-76.

9 Zob. N. Elias, On the Concept of Everyday Life, [w:] The Norbert Elias Reader, red. J. Gouds-
blom, S. Mennell, Oxford 1998, s. 166-174; L. Koczanowicz, R. Wlodarczyk, Education for
Critical Community and the Pedagogy of Asylum: Two Responses to the Crisis of Univer-
sity Education, ,Studies in Philosophy and Education” 2021 (online).

10 Zob. A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, Warszawa 1976, s. 25, 36; C. Lefort, Spra-
wa demokracji, [w:] Kultura demokracji, red. K. Liszka, R. Wlodarczyk, Wroctaw 2009,
s. 146-149.

UTOPIA, POPULIZM, EDUKACJA

157



158

despotyzmu'. Wigzal ze sobg tendencje egalitarne, upodabnianie si¢ do
siebie ludzi, koncentrujacych uwage na zyciu prywatnym i wiasnych in-
teresach, obojetniejacych na sprawy publiczne jako oddziatujgce na siebie
czynniki, ktore despotyzm i wykorzystuje, i wzmacnia. W potowie kolej-
nego stulecia obserwacje Tocqueville'a zdawata sie podziela¢, a niepokoj
uznawac za uzasadniony Hannah Arendt, majgc na uwadze triumfi zbrod-
niczo$¢ totalitarnych tyranii, ktore eskalowaly w Europie xx wieku®. Jej
rozumienie politycznego znaczenia zycia codziennego mozna odczytywac
jako swego rodzaju uogo6lnienie intuicji autora O demokracji w Ameryce,
przyjmujace w Kondycji ludzkiej postac tezy o nowozytnej przemianie dzie-
dziny publicznej pod wptywem ekspansji na jej pole z dziedziny prywat-
nej, dotad separowanej, tego, co spoteczne, a zwigzane przede wszystkim
z ekonomig oraz zaspokajaniem zasadniczych zyciowych potrzeb, i ufor-
mowaniem sie na Zachodzie nowego typu spoleczenstwa - spoleczenstwa
masowego, ktore to pozostaje wlasnie podatne na totalitaryzm?®.
Szczegoly koncepcji uwarunkowan i przyczyn powstawania tyranii tota-
litarnych s3 oczywiscie dyskusyjne, niemniej patrzac z zarysowanej tu per-
spektywy mozemy podobnie jak Leszek Koczanowicz w konsekwencji uznac,
ze ,,Zagrozenia demokracji nie s3 importowane z zewnatrz przez wrogie jej
ideologie, ale s3 jej elementem strukturalnym, ktory w kazdym momencie
moze by¢ aktualizowany™. Inspirowany koncepcja ‘pustego miejsca wiadzy’
Claude’a Leforte’a, ktorg ten ukazuje jako ,rewolucyjna i niespotykang ce-
che demokracji”®, i jego odczytaniem logiki wyksztalcania sie totalitaryzmu
Koczanowicz zauwaza, ze totalitaryzm zaréwno w wersji nazistowskiej, jak
i komunistycznej jest ,kontrrewolucjg skierowana przeciwko demokraciji,
zmierza on do materializacji Tudu czyli ustanowienia spoleczenstwa, ktore

1 Zob. A. de Tocqueville, Dawny ustréj i rewolucja, Krakow 1994, s. 21-28, 105-117; M. Zet-
terbaum, Alexis de Tocqueville, [w:] Historia filozofii politycznej, red. L. Strauss, J. Crop-
sey, Warszawa 2010, s. 774-795.

12 Zob. H. Arendt, O naturze totalitaryzmu: esej z rozumienia, [w:] H. Arendt, Salon berlin-
ski i inne eseje, Warszawa 2008, s. 204-244; M. Canovan, Hannah Arendt. A Reinterpre-
tation of Her Political Thought, Cambridge 1995, s. 17-62.

13 Zob. H. Arendt, Kondycja ludzka, Warszawa 2000, s. 27-86; H. Arendt, Korzenie totalita-
ryzmu, t. 1-2, Warszawa 1993, s. 357-375.

14 L. Koczanowicz, Lek nowoczesny. Eseje o demokracji i jej adwersarzach, Krakow 2011, s. 80.

5 C. Lefort, Sprawa demokracji, dz. cyt., s. 149. Zob. M. Kowalska, Demokracja i totalita-
ryzm w filozofii politycznej Claudea Leforta, ,,Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2009, nr 4,
s. 529-543.
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nie byloby w konflikcie ze sobg samym”. Co wigcej, to zagrozenie, nie jedy-
ne, jest i jego zdaniem ,wpisane w sama istote demokraciji, jak tez w samg

nature nowoczesnosci™®. Warto zaznaczy¢, ze rowniez Koczanowicz taczy
demokracje i zycie codzienne, nawigzujgc w tym do ustalen klasykéw ame-
rykanskiego pragmatyzmu. John Dewey i George H. Mead rozumieli jg jego

zdaniem ,jako system nawykow, ktory reguluje Zycie spoleczne na wielu po-
ziomach, a nie jedynie system instytucji, jakie zapewniaja udziat wszystkich

obywateli w decyzjach politycznych”. Ponadto zauwaza, ze

Laczac demokracje z zyciem codziennym, pragmatyS$ci dodali trzecig war-
to$¢ do réwnania, ktore wigze nowoczesnos$¢ z codziennoscia. Polityka, tak
jak ja rozumiemy dzisiaj, wydaje sie bowiem efektem nowoczesno$ci w row-
nym stopniu jak zycie codzienne, najogélniej méwigc — cecha wyrdzniajaca
wspoltczesne pojecie polityki, jej masowos$¢ i jednoczesnie przenikanie przez
polityke calo$ci zycia spolecznego”.

Oczywiscie trudno jednoznacznie rozstrzygna¢, na ile przygotowana
przez More’a ilustracja pafistwa o najlepszym ustroju i nieznanej wyspie
dobrze oddaje czy antycypuje jednoczenie w spoleczenstwach zachod-
nich i wystepujaca w nich wspoizalezno$¢ migdzy porzadkami Zycia co-
dziennego, demokracji i nowoczesno$ci. Niemniej zwraca uwage jeszcze
jedna zbiezno$¢: projektowanie, wprawdzie nie na samg tylko Ksigzeczke
zaiste ztotq 1 niemniej pozyteczng jak przyjemnag, przez wspoiczesnych
krytykéw utopii asocjacji z dwudziestowiecznymi totalitaryzmami®. Jak
widzi i ttumaczy Ruth Levitas te utrzymujacg si¢ od dtuzszego czasu do-
minujgcy spolecznie interpretacje, ,Dyskurs publiczny oraz kultura po-
lityczna sa gleboko antyutopijne, przedstawiajg utopie jako niemozliwe
dazenie do doskonalosci, ktorej polityczne konsekwencje niemal z ko-
niecznosci sg totalitarne” Jak tlumaczy

16 L. Koczanowicz, Etyka demokracji, [w:] Kultura demokracji, dz. cyt., s. 12.

17 L. Koczanowicz, Wspolnota i emancypacje, dz. cyt., s. 77. Zob. L. Koczanowicz, Polityka
dialogu. Demokracja niekonsensualna i wspélnota krytyczna, Warszawa 2015, s. 13-56.

18 Zob. B. Goodwin, Utopia and Political Theory, [w:] B. Goodwin, K. Taylor, The Politic
of Utopia. A Study in Theory and Practice, London 1982, s. 92-98; R. Levitas, Utopia as
Method. The Imaginary Reconstruction of Society, London 2013, s. 7-11; G. Claeys, Dys-
topia: A Natural History. A Study of Modern Despotism, Its Antecedents, and Its Literary
Diffractions, Oxford 2017, s. 3-10.
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Takie stanowisko wynika z klimatu zimnej wojny, a takze z kapitalistyczne-
go triumfalizmu, ktory towarzyszyt upadkowi reziméw komunistycznych po
1989 roku. Zawiera dwa ukryte wzory: ‘utopia rowna si¢ totalitaryzm, row-
na si¢ komunizm, rowna sie marksizm, rowna sie socjalizm’ oraz ‘komunizm

réwna sie totalitaryzm, réwna sie faszyzm™.

Niemniej w samej Utopii to nie ustroj instytucji panstwa przywodzi na
mysl skojarzenia z totalitaryzmem, a wla$nie autorytarna w duchu regla-
mentacja zycia codziennego mieszkancow wyspy, ktora siega prawdo-
podobnie, jesli podgzac¢ za narracja More’a, siedemnastu stuleci wstecz.

Jednak trudno uzna¢ totalitaryzm za jedyne zagrozenie wpisane
w istote demokracji i nature nowoczesnosci. Obecnie obok reziméw au-
torytarnych i religijnych fundamentalizméow szczeg6lng uwage badaczy
i zachodniej opinii publicznej skupiajg populizmy, zwlaszcza w obliczu ich
europejskiego progresu ostatnich dwoch dekad. Populizmy politycz-
ne, jak widzi je Margaret Canovan, rowniez nalezy uznac za immanentny
sktadnik wspotczesnych demokracii z racji tego, ze zrodlo jej legityma-
cji stanowi suwerenny lud (demos czy populus), stad odwotywanie sie
do kryzysu rzadow ludu, roszczenia odebrania wladzy elitom i oddania
wlasciwemu suwerenowi wysuwane przez partie, ruchy spoteczne i ich
lideréw daja si¢ rozumiec¢ jako zadanie odnowy demokracji?. Innymi sto-
wy, mechanizm uprawomocniania si¢ ruchow populistycznych bierze si¢
wedlug Canovan z lekcewazenia przez politykow paradoksu tkwigcego
w samym sercu demokracji, a

Paradoks ten polega na tym, ze demokracja jest najbardziej inkluzywna i ‘ma-
sowq forma polityki, ktorej celem jest wlgczenie zwyktych ludzi do polity-
ki, przyznanie im praw politycznych i dostepu do rozlicznych kanatow wy-
wierania wplywu politycznego. Na skutek tego demokracja jest jednak takze
zdecydowanie najbardziej ztozona forma polityczng, tak zdumiewajaco za-
wiklang i nieprzejrzysta, ze znakomita wiekszo$¢ tych, ktérzy mieliby w niej

19 R. Levitas, Utopia as Method, dz. cyt., s. 7.

20 Zob. C. Mudde, C. Rovira Kaltwasser, Populism. A Very Short Introduction, Oxford - New
York 2017, s. 32-37, 79-96.

2 Zob. M. Canovan, Lud, Warszawa 2008, s. 19-52; A. Antoszewski, Wspélczesne teorie demo-
kracji, Warszawa 2016, s. 47-90.
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uczestniczy¢, nie jest w stanie wyobrazic jej sobie na tyle jasno, by méc zro-
zumiec¢ jej funkcjonowanie?.

Mozna zatem 6w paradoks postrzegac, jak twierdzi Canovan, jako sprzecz-
nos$¢ miedzy wigczaniem ludzi do polityki a przyblizaniem polityki lu-
dziom?®. W konsekwencji stale postepujagcemu w ramach demokratyzaciji
upodmiotowieniu towarzyszy ciggly wzrost nieprzejrzystosci uporzad-
kowania systemu politycznego, co moze w jaki§ sposéb tlumaczy¢ per-
swazyjna site glbwnego populistycznego sloganu gloszacego, ze ,poli-
tyka wymknela sie spod kontroli ludu™. Jedng z mozliwych zbiorowych
odpowiedzi na ten stan rzeczy stanowi reakcja rosnacych w site ruchow
spotecznych i ich lideroéw, ktorej zasadniczymi wyznacznikami sg rady-
kalna krytyka wyobcowanych, skorumpowanych elit sprawujgcych wiadze
w imieniu ludu, ale nie dla ludu i nie przez lud, postrzeganie siebie jako
wylacznych i wla$ciwych wyrazicieli jego woli, to jest woli prawego i moral-
nie czystego narodu w jego cato$ci, oraz dgzenie do utrzymania wyraznej
dystynkcji miedzy tymi, ktorzy do niego stusznie nalezg, i tymi, ktérych
z r6znych przyczyn nie mozna z narodem utozsamia¢, w czym zdaniem
Jana-Wernera Miillera zawiera si¢ sedno niebezpieczenstwa populizmu?®.
Niemniej literatura przedmiotu, ktora narosta wokot tego budzacego
kontrowersje zjawiska od czasu ukazania si¢ pod koniec lat sze$¢dziesia-
tych stynnej pracy pod redakcja Ghity lonesco i Ernsta Gellera, przedsta-
wia populizm jako duzo bardziej spotecznie i historycznie zroznicowany,
niejednoznaczny oraz strukturalnie ztozony?. Sposoby jego rozumienia
w ramach dyskusji akademickiej, takze oceny, bywaja zaskakujaco od-
mienne. Na potwierdzenie tego i co wazniejsze w nawigzaniu do po-
ruszonych wcze$niej kwestii mozna przywota¢ zaproponowang przez
Koczanowicza interesujaca interpretacje warunkow rozwoju populizmu
w Polsce i innych krajach postkomunistycznych. Jego zdaniem ,najwaz-
niejszym czynnikiem jest tutaj poczucie utraty kontroli nad wiasnym

22 M. Canovan, Polityka dla ludzi, Populizm jako ideologia, [w:] Demokracja w obliczu popu-
lizmu, red. Y. Mény, Y. Surel, Warszawa 2007, s. 61.

23 Zob. tamze, s. 81.

24 Tamze, s. 60.

25 Zob. J.-W. Miiller, Co to jest populizm?, Warszawa 2017, s. 15-21.

26 Zob. Y. Mény, Y. Surel, Zasadnicza dwuznaczno$¢ populizmu, [w:] Demokracja w obliczu
populizmu, dz. cyt., s. 28-49; C. Mudde, C. Rovira Kaltwasser, Populism, dz. cyt., s. 1-20.
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zyciem, ktore wskazuje na codziennos¢ jako zrédlo politycznego triumfu
populizmu”, stad uznaje, ze ,Tylko jesli zrozumiemy role zycia codzien-
nego w polityce, bedziemy w stanie zidentyfikowa¢ przyczyny populi-
stycznego sukcesu i znalez¢ sposoby zapobiegania mu w przyszto$ci™.
W konsekwencji nie powinno by¢ zaskoczeniem, ze w obliczu dostrze-
ganych przez badaczy istotnych zwigzkow zaréwno spoteczenstwa Uto-
pian More’a, jak i populizmu z zyciem codziennym, a takze demokracja
i nowoczesnos$cia, mozna pytac¢ o edukacyjne znaczenie samego po-
pulizmu, majgc na uwadze jego relacje wzgledem utopii w ogole. Sama
ta relacja nie jest jednak oczywista, podobnie jak zjawisko populizmu.

UTOPIZM W GRANICACH POPULIZMU. MIEDZY PATOLOGIA
A NADZIEJA ODNOWY DEMOKRAC]I

Posréd komentatorow wspotczesnego populizmu, postrzeganego jako
element polityki protestu, organizujacej obywateli wokot idei artykula-
cji rzeczywistej woli ludu i mobilizujacej ich do dziatan w ramach uni-
kajacych normatywnos$ci ruchow spotecznych, nie brakuje tych, ktorzy
widzga w nim zagrozenie dla uksztaltowanego historycznie zachodniego
wariantu demokracji skonsolidowanej z liberalizmem. S3 miedzy nimi
i tacy, ktorzy, jak Pierre Rosanvallon, mowig o formie jej patologii, pole-
gajacej ,przede wszystkim na perwersyjnym odwroceniu idealéw i pro-
cedur demokratycznych™. W jego odczytaniu populizm w stosunku do
strukturalnych napiec¢ systemu przedstawicielskiego pozornie

27 L. Koczanowicz, Toward a Democratic Utopia of Everydayness: Microphysics of Emanci-
pation and Somapower, ,History of European Ideas” 2020, vol. 46, nr 8, s. 1123.

28 P. Rosanvallon, Kontrdemokracja. Polityka w dobie nieufnosci, Wroctaw 2011, s. 189. War-
to dodag, ze poglad wyrazony przez Rosanvallona, zgodnie z ktérym populizm stanowi
patologie demokracji, podziela wielu badaczy, zob. Y. Mény, Y. Surel, Zasadnicza dwu-
znaczno$¢ populizmu, dz. cyt., s. 30-36. Jednak atak na populizm bywa takze odpiera-
ny, zob. L. Goodwyn, Rewizje ,populizmu”. Paradoksy historiografii i demokracji, [w:]
Populizm, red. O. Wysocka, Warszawa 2010, s. 117-140; Y. Papadopoulos, Populizm, de-
mokracja i wspotczesny model rzqdzenia, [w:] Demokracja w obliczu populizmu, dz. cyt.,
s. 83-105; M. Stambulski, Populizm a konstytucjonalizm, [w:] Nowy konstytucjonalizm.
Polityczno$¢, tozsamosé, sfera publiczna, red. A. Czarnota, M. Pazdziora, M. Stambulski,
Warszawa 2021, s. 53-80.
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rozwiazuje trudno$ci z upostaciowaniem ludu, gdyz powotuje sie na jego
jedno$¢ i homogeniczno$¢ przezywane w wyobrazni, radykalnie dystansujac
si¢ zarazem wobec wszystkiego, co wydaje sie owej jednoSci przeczy¢: cu-
dzoziemca, wroga, oligarchii, elit. Utwierdza si¢, drazac metaforyczne fosy
i coraz gwaltowniej oskarzajac to, co uznaje za z istoty swojej zewnetrzne
w stosunku do ‘ludu’ Populizm pietnuje dystans podkre$lany zarazem na
planie ‘moralnym’ (przeciwko ‘korupciji’ i ‘zepsuciu’), na planie spolecznym
(oskarzenia pod adresem ‘elit’ uosabiajacych spoteczng izolacje), a nawet na
planie etnicznym (‘naréd z urodzenia’). Wystawia zatem jeden, zdrowy lud
bez podziatéw, niepotrzebujacy wiec konfrontowac sie z samym sobg.

Rosanvallon uwaza jednak, ze populizm rozpatrywany jedynie na po-
ziomie demokracji zinstytucjonalizowanej, bedzie mozna zaliczy¢ do tej
samej kategorii, co ,zjawiska totalitarne, ktore rowniez wpisuja si¢ - cho¢
w bardziej radykalny sposéb - w fantazmatyczng wizje spotecznej jedno-
$ci i wierzg w mozliwo$¢ reprezentaciji jej uosobienia”. Aby je od siebie
wystarczajaco odrozni¢, proponuje skoncentrowa¢ uwage na cechach
i aspektach populizmu, ktére ujawniaja sie na innym poziomie funkcjo-
nowania demokracji i wigzg z aktywnos$cig podejmowang w ramach spo-
leczenstwa obywatelskiego.

Rosanvallon ma tu na mysli demokracj¢ rozproszonych wiadz po-
$rednich, pewnego typu wyraznie przejawiajaca si¢ w spoteczenstwach
zachodnich nieufno$¢ wobec demokraciji, ktora uzyskata wedlug nie-
go w epoce posttotalitarnej historycznie uksztaltowana, wystarczajgco
zorganizowang forme, a ktorej ,istota jest czuwanie, by wybrana wiladza
dotrzymywatla swoich zobowigzan, i znajdowanie srodkéw, by utrzy-
mac pierwotne wymogi co do stuzby na rzecz wspolnego dobra™!. Wy-
rézniona przez niego forma polityczna, ktérg nazywa kontrdemokra-
cja, a ktora nie tyle jest przeciwienstwem demokraciji, co jedna jej forma

29 P. Rosanvallon, Kontrdemokracja, dz. cyt., s. 189.

30 Tamze, s. 190. Zob. P.-A. Taguieff, Nauki polityczne w konfrontacji z populizmem. Od kon-
ceptualnego mirazu do realnego problemu, [w:] Populizm, dz. cyt., s. 147-154.

31 P. Rosanvallon, Kontrdemokracja, dz. cyt., s. 11. Zob. tamze, s. 59-76. W tej perspektywie
za wazne przyklady kontrdemokratycznej nieufno$ci wobec demokraciji moga stuzy¢
prace Jacquesa Ranciere’a Nienawis¢ do demokracji (zob. J. Ranciere, Nienawis¢ do de-
mokracji, Warszawa 2008, s. 88-118) czy Giorgio Agambena Homo sacer (zob. G. Agam-
ben, Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie zycie, Warszawa 2008, s. 163-246).
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przeciwstawiajgcg sie innej, moze oscylowac w kierunku patologii, miedzy
innymi takiej jak wlasnie populizm. Przejawia si¢ ona w takich przypad-
kach we wszystkich trzech wymiarach funkcjonowania kontrdemokracii,
to jest, po pierwsze, nadzorowania wladzy przez spoleczenstwo, ktorej
gléwnymi modalno$ciami sg czujno$¢, powiadamianie i ewaluacja pra-
womocno$ci wyborczej, po drugie, roznych postaci pietrzenia przeszkod,
swego rodzaju weta zglaszanego przez grupy spoleczne, sity polityczne
i ekonomiczne czy innych aktorow, wreszcie, ludu jako sedziego, ktory za
pomoca procesow i wyrokow weryfikuje postepowanie rzadzacych i pro-
wadzone przez nich instytucje®. W tym sensie populizm zdaniem Rosan-
vallona ,radykalizuje demokracje nadzorowania, suwerenno$¢ negatyw-
na i polityke rozumiang jako sadzenie do tego stopnia, ze wszystkie one
zaczynajg sie osuwac poza przestrzen politycznosci™®. W konsekwencji
pewna cze¢$¢ kontrdemokracji ,przeobraza si¢ w niepohamowang i per-
manentng stygmatyzacje ustanowionych wladz, a nawet - przedstawienie
ich jako wrogiej sity, radykalnie zewnetrznej wzgledem spoleczenstwa™:,
populisci katalizujg spoteczny gniew, ,Nieustannie [...] przywoluja wid-
mo dekadencji i przedstawiajq sie jako obroncy przed nieprzewidzianym,
zbawcy w ekstremalnych sytuacjach, profeci i wtodarze czego$ na ksztatt
apokalipsy”, jako lud-sedzia chca mie¢ do czynienia ,wylacznie ze spra-
wiedliwo$cig represji, sankcji i stygmatyzacji’, a jako przedmiot jej dziatan
ustalaja ,szeroka kategori¢ osob niepozadanych i pasozytow”.
Rosanvallon wydaje sie wyrdznia¢ wérdd badaczy krytycznych wobec

populizmu, ograniczajac zakres zjawiska do zdegenerowanych sympto-
moOw demokraciji zinstytucjonalizowanej i posredniej, dowarto$ciowujac
jednak sama jej historyczng ewolucje¢ w kierunku rozwoju i konsolidaciji
formy spotecznej kontroli pochodzgcej z wyboru wtadzy. Z kolei Erne-
sto Laclau, a takze Chantal Mouffe dostrzegaja warto$¢ w samym popu-
lizmie, ,dlatego, ze cechuje sie szczegdlng logikg artykulacji [...] tresci,
jakiekolwiek by one byly”. Innymi stowy, ich zdaniem ,jego znaczenia
trzeba szuka¢ nie tyle w politycznej lub ideologicznej tresci wiaczonej
w opis praktyk tej czy innej grupy, ile w szczeg6lnym sposobie artykulacji

32 Zob. P. Rosanvallon, Kontrdemokracja, dz. cyt., s. 7-23.
33 Tamze, s. 190.

34 Tamze, s. 191.

35 Tamze, s. 192-193.
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dowolnych spotecznych, politycznych badz ideologicznych tresci™¢, stad
nalezy uzna¢, ze to rozumienie populizmu ,ma charakter $cisle formal-
ny”¥. Laclau zwraca uwage, ze niezaspokojone spoleczne roszczenia,
mimo swego zréznicowanego charakteru i tresci, mogg by¢ laczone ze
sobg, a tym samym laczy¢ ich wyrazicieli za pomoca szeregu politycz-
no-dyskursywnych praktyk w zakresie swojej negatywnosci, wspoittwo-
rzac potencjal mobilizacji radykalnego protestu o tyle skonsolidowany
i ukierunkowany, o ile jedno z szerokiego zespotu roszczen bedzie mo-
glo przyja¢ funkcje symbolicznego wyrazu pozostatych i rownocze$nie
zaistnieje obiekt, ktory na zasadach binarnej opozycji da si¢ obsadzi¢
w funkcji zantagonizowanego wzgledem danego ruchu wroga. Czesci
tego dynamicznego ukladu dajg sie zdaniem Laclau zidentyfikowac jako
spotecznie konstruowane, odgraniczone od siebie lud’i ‘wladza) a logike
jego dzialania traktowa¢ nawet jako synonim polityki, poniewaz populizm,
jak wskazuje, ,0znacza podwazenie zinstytucjonalizowanego porzadku
przez uczynienie z podmiotu stabego, uciskanego podmiotu historycz-
nego, tzn. takiego, ktory jest innym w relacji do status quo. A na tym wia-
$nie polega polityka”®. W konsekwenciji uznaje, ze, po pierwsze ,zaden
ruch polityczny nie moze by¢ catkowicie wolny od populizmu”, jest taki
jedynie w mniejszym lub wiekszym stopniu, po drugie ,koniec populizmu
nie bylby niczym innym jak konicem polityki™®.

Pojecie populizmu zaproponowane przez Laclau jest na tyle pojemne,
ze okresla soba proces powstawania tozsamos$ci wiekszosci podmiotow
polityki. Trudno bowiem wskazac klase, ruch spoteczny, partie, zwigzek
zawodowy, wyznaniowy, grupe etniczna itd. wlaczone w dzialania majg-
ce na celu realizacje postulowanych potrzeb czy intereséw przez proby
uzyskania wplywu na procesy sprawowania wladzy, ktore nie definiowa-
laby si¢ przez wewnetrzne dopasowanie z jednejiroznice wobec innego

36 E. Laclau, Co oznacza populizm, [w:] Populizm, dz. cyt., s. 100, 101. Zob. E. Laclau, Rozum
populistyczny, Wroctaw 2009, s. 63-147; Ch. Mouffe, W obronie lewicowego populizmu,
Warszawa 2020, s. 15-27.

37 E. Laclau, Co oznacza populizm, dz. cyt., s. 111.

38 Tamze, s. 115. W kontek$cie podejmowanej w tym rozdziale problematyki warto dodag,
Ze w tym ujeciu pojecie populizmu Laclau zbliza si¢ do sposobu rozumienia §wiado-
mosci utopijnej u Karla Mannheima przeciwstawianej przez niego $wiadomosci ideolo-
gicznej (zob. K. Mannheim, Ideologia i utopia, Lublin 1992, s. 159-213).

39 Tamze, s. 114, 115. Zob. Ch. Mouffe, W obronie lewicowego populizmu, dz. cyt., s. 57-72.
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z drugiej strony. Z tym ze jego szczegblng uwage zwracajg te podmioty
polityki, ktore w kontekscie konkurencyjnosci i konfliktow wyroznia wiek-
sza otwarto$¢ na inkluzj¢ oraz wyzszy stopien i zakres zantagonizowa-
nia i kontestacji status quo. Niemniej przywolane tu dwa rézne sposoby
rozumienia populizmu zdajg si¢ uzmystawiac¢ jak niepodobne do siebie
moga by¢ desygnaty tej nazwy. Nie oznacza to, ze te i inne ujecia w ra-
mach teorii populizmu nie posiadaja punktow wspoélnych, wokot ktérych
oscyluja. Jednak w takim konteks$cie nie powinno dziwi¢, ze cz¢$¢ z nich
nie ujawnia zadnego zwigzku populizmu z utopia i ten uchodzi uwadze.

W jakim$ sensie inaczej jest w przypadku podej$cia Paula Taggarta,
definiujacego populizm jako ,rodzaj reakcji przeciwko ideom, instytucjom
oraz praktykom reprezentacyjnego modelu polityki, ktora posrednio lub
bezposrednio odnosi si¢ do koncepcji rdzennej krainy w odpowiedzi na
poczucie kryzysu™°. Sktonno$¢ populistow do identyfikowania si¢ z na-
lezaca do nieokre$lonej przesziosci ‘rdzenng kraing’ (heartland), ,,obra-
zem wyidealizowanej wspolnoty, ktorej stuzg”, to wedlug Taggarta jeden
z sze$ciu elementow tworzgcych typ idealny populizmu®. I to wlas$nie ten
element moze przywodzi¢ skojarzenia z utopia, z czego nie bez zaktopo-
tania zdaje sobie sprawe politolog i badacz populizmu, majgc na uwadze,
ze co prawda ,Kazda ideologia ma swoje idealne spoteczenstwo’, jednak
jego zdaniem jest to zwykle ,wizja $wiata przyszto$ci™2.

40 P, Taggart, Populizm, lud i rdzenna kraina, [w:] Populizm, dz. cyt., s. 81-82.

41 Zob. P. Taggart, Populizm i patologie polityki przedstawicielskiej, [w:] Demokracja w ob-
liczu populizmu, dz. cyt., s. 111-117. Pozostale elementy, na jakie wskazuje i ktére oma-
wia, to: wrogi stosunek do reprezentacyjnego modelu polityki i preferowanie prosto-
ty i bezposrednio$ci; brak przywigzania do podstawowych warto$ci, ktére moglyby
stanowic¢ jego wlasny rdzen ideologiczny; uwidacznianie si¢ w okresach dojmujacego
spolecznie poczucia kryzysu; samoograniczajaca sie i epizodyczna natura mobiliza-
cji i dziatania, wynikajgca z unikania ztozonych form i instytucji systemu politycznego
oraz preferowania charyzmatycznych przywodcéw; podleganie formowaniu w swych
zasadniczych wyznacznikach przez kontekst, w ktérym dany populizm si¢ pojawia.
Zdaniem Taggarta ,kazdy ruch populistyczny postrzega si¢ poprzez sobie wiasciwe
cechy, a nie jako cze$¢ szerszego zjawiska, zwanego populizmem. [...] Brak rdzennych
warto$ci oraz samoograniczajace sie i kameleonowe wlasciwos$ci cze$ciowo wyjasniaja,
dlaczego populizm ma charakter epizodyczny a zatem, dlaczego - jako przedmiot ba-
dan - jest i ezoteryczny, i trudny. Tych sze§¢ cech wzietych razem, obrazuje rowniez,
dlaczego populizm jest potencjalnym barometrem zdrowia polityki przedstawicielskiej”
(tamze, s. 116, 117).

42 P. Taggart, Populizm, lud i rdzenna kraina, dz. cyt., s. 84.
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Rdzenna kraina jako wyimaginowane terytorium ucielesnia zda-
niem Taggarta obyczaje i madro$¢ zamieszkujagcego go ‘ludu’, popula-
cji jednolitej i pelnej cnot, i ,urzeczywistnia pozytywne aspekty zycia
codziennego”. Poniewaz definiuje takze to, co uznaje si¢ za normalne
i zwyczajne dla owego niezréznicowanego ‘ludu’, mozna powiedziec,
ze ,rdzenna kraina powstaje jako usprawiedliwienie wykluczenia tego,
co demonizowane” przez populistow, w tym ,pewnych grup, jako nie-
stanowigcych czesci ‘prawdziwego’ ludu™4. Zwraca przy tym uwage, ze
wazniejsza jest tu funkcja, jakgq pelni wyimaginowane terytorium niz
ustalona i opisana tre$¢ jego wyobrazenia. Jest to bowiem zazwyczaj
»wizja rozlana, o zamazanych konturach, jawnie romantyczna i glebo-
ko ahistoryczna” i ,wskazuje na co$, co si¢ czuje, a nie mysli, na cos, co
otacza mgietka nieokreSlonosci™®. Zdaniem Taggarta to wla$nie wiara
w cnoty rdzennej krainy, a nie wspolnie podzielana jedna wizja, jest tym,
co faczy populistow.

Mimo ze Taggart odréznia idee utopi i rdzennej krainy - jak zazna-
cza, kluczem do jej zrozumienia ,nie jest utopia, lecz sprawdzone i wy-
probowane ‘dobre zycie’ sprzed obecnego okresu zepsucia i wypaczen’,
innymi slowy, jest co prawda ,wyobrazeniem idealnego $wiata, jednak
w przeciwienstwie do koncepciji utopijnych, tworzy si¢ go retrospek-
tywnie™¢ - odroznienie to daje si¢ problematyzowac. Przede wszystkim
opiera sie ono na przyjetym przez badacza sposobie rozumienia uto-
pii, ktére pozostaje w jego ujeciu populizmu jedynie zarysowane i stu-
zy mu jako kontekst przy ekspozycji koncepcji rdzennej krainy. Pewne

43 Tamze. OczywiScie rozumienie populizmu jako ideologii ma swoich apologetow (zob.
M. Canovan, Polityka dla ludzi, dz. cyt., s. 57-82; C. Mudde, Populistyczny Zeitgeist, [w:]
Populizm, dz. cyt., s. 340-342), niemniej jest problematyczne (zob. P.-A. Taguieff, Nauki
polityczne w konfrontacji z populizmem, dz. cyt., s. 162-179), co dostrzega takze Taggart.
Wskazuje, ze ,Naturalna dla populizmu jest rola przymiotnika dolaczonego do innych
idei, ktére wypelniajg jego pusty rdzen” (P. Taggart, Populizm, lud i rdzenna kraina, dz.
cyt., s. 80), co mozna wigza¢ z tym, ze charakterystyczne dla populizmu wyobrazenie
rdzennej krainy jest co do zasady w swojej tresci miejscem niedookreslonym, jak mozna
by to uja¢, korzystajac z terminu Romana Ingardena, jednak w konkretnym przypadku
danego ruchu moze ulec stopniowemu wypelnianiu przez tre$ci wlasciwe danej orien-
tacji ideologiczne;j.

44 Tamze, s. 85.

45 P. Taggart, Populizm i patologie polityki przedstawicielskiej, dz. cyt., s. 113.

46 Tamze. Zob. P. Taggart, Populizm, lud i rdzenna kraina, dz. cyt., s. 84.
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rozhermetyzowanie tego sposobu rozumienia mozemy uzyskac, siegajac
do jednej z ostatnich ksigzek Zygmunta Baumana.

Starajgc sie blizej okresli¢ w Retrotopii to, jak rzadzi nami przesztose,
Bauman wskazuje na kumulacje lekéw wigzanych z jutrem i thumaczy
nig ‘epidemie¢ nostalgii’ obecng w zachodnich spoteczenstwach, w kto-
rych ,Droga w przyszto$¢ niepokojaco jawi si¢ jako szlak naznaczony
upadkiem i degeneracjg”¥’. Jak odczytuje ujawniajacg si¢ spoteczng ten-
dencje ,retropijnej fazy w historii utopii”: ,,By¢ moze zatem droga po-
wrotna, droga wiodgca ku przesztos$ci, nie omieszka przeksztalci¢ sie
w szlak oczyszczenia, usuwajgc szkody, ktore wyrzadza przysztosé, kie-
dy tylko zmienia sie w terazniejszo$¢™*8. Retropijne sentymenty i prak-
tyki interesujace Baumana zdaja sie korespondowac, by¢ moze nie tyl-
ko w tym jednym punkcie, z Taggarta rozumieniem ‘nowego populizmu,
jak okresla kurs obrany w wielu wspoétczesnych liberalnych demokra-
cjach przez ruchy spoteczne i partie polityczne wyroste rownolegle do
formacji ‘nowej polityki’ po prawej stronie sceny politycznej w okresie
po upadku reziméw komunistycznych i w zwigzku z kryzysem prawo-
mocno$ci, podwazeniem powojennego konsensusu ekonomiczno-poli-
tycznego oraz postepem integracji europejskiej*. Niemniej w obu przy-
padkach mamy do czynienia z my$leniem w kategoriach chronotopii,
rozgrywajacej wyobrazenie o wystarczajaco doskonalym spoteczen-
stwie nie tyle w odniesieniu do organizacji zycia ludzi mieszkajacych
na nieznanej w naszym otoczeniu, odleglej wyspie, jak bylo to w przy-
padku Utopian More’a, czy innym, dostgpnym nielicznym z nas miej-
scu w glebi oceanow, Ziemi czy kosmosie, ile w relacjach czasowych.
Biorac pod uwage sama utopie literacka, daje sie zauwazy¢, ze w toku
pieciu stuleci przeksztatcen jej charakterystyki, do jakich doszto w kul-
turze Zachodu, kontrast miejsc przeszed! metamorfoze w dywergen-
cje czasow, w ktorej relacja terazniejszosci do przyszlo$ci zajeta szcze-

47 7. Bauman, Retrotopia. Jak rzqdzi nami przesztos¢, Warszawa 2018, s. 16.

48 Tamze, s. 20, 16. Zob. D. Brzezinski, Utopijne powroty do przesztosci: mtode pokolenie
wobec zwrotu nostalgicznego, [w:] Utopia a edukacja, t. 4, red. R. Wtodarczyk, Wroclaw
2020, s. 59-76.

49 Zob. P. Taggart, The New Populism and New Politics. New Protest Parties in Sweden in
a Comparative Perspective, London 1996, s. 32-35; P. Taggart, Populism, Buckingham -
Philadelphia 2000, s. 73-76; P. Taggart, Populizm i patologie polityki przedstawicielskiej,
dz. cyt., s. 109-110.
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gblne miejsce i do czego nawigzali zarbwno Bauman, jak i Taggart®°.

Nie mozna jednak kwestii uczasowienia utopii sprowadza¢ do zagad-
nien zwigzanych z gatunkiem literatury. Nawet sama tylko zachodnia
wyobraznia i praktyka spoteczna xvi wieku operowaty rownolegle innymi
wersjami i wizjami dobrego spoteczenstwa, takimi jak na przyktad proroc-
ki mesjanizm i chrze$cijanski millenaryzm, ktére dazenia i oczekiwania
jego realizacji wigczaly w horyzont jutra®. Z kolei ogrod Eden, Atlantyda
i mity ztotego wieku starozytnych cywilizacji kierowaly uwage i poszu-
kiwania ideatu spoteczenstwa ku przesztosci. Cze$¢ z nich mogta w jakis
sposob inspirowac Platona, Arystotelesa czy Augustyna z Hippony w tej
czesci ich filozofii politycznej, w ktorej orientowali sie na opracowanie
najlepszego ustroju panstwa. Ponadto zdarza sie¢, ze wzorzec zaczerpnie-
ty z przesztoSci, wizja dobrego Zycia patronuje realizowanym czy tylko
wy$nionym konserwatywnym rewolucjom. Rdzenna kraina Taggarta daje
si¢ odczyta¢ w tym kluczu. A zatem jesli utopie rozumie¢ szeroko, jako
obraz fragmentu, czesci lub calo$ci wystarczajgco doskonatego zgodnie
z czyim$ przekonaniem porzadku spolecznego i stosunkow miedzyludz-
kich, ktory stanowi wyrostg z niezadowolenia dojrzata forme krystalizaciji
zbiorowych nadziei i moze pelni¢ funkcje modelu oczekiwanej przez oso-
be lub grupe przysziosci, to rdzenna kraina, mimo Ze operujaca niedo-
okreslonym obrazem pewnej przesziej rzeczywistosci, wpisuje sie w ten
sposob rozumienia utopii. Obraz przeszto$ci moze okresla¢ cele dgzen
i w tym sensie by¢ prospektywny. Takie powigzanie zdaje si¢ by¢ row-
niez uzasadnione, jesli na rdzenng kraine spojrze¢ z perspektywy funk-
cji, jakie moze pelni¢ utopia. Zdaniem Levitas za najistotniejsze z nich
i najczesciej tez wymieniane przez badaczy nalezy uzna¢ funkcje kom-
pensacyjng, krytyczng, zmiany, ekspresji czy ksztatltowania pragnienia
i wytwarzania poczucia wyobcowania®. Rdzenna kraina z powodzeniem
moze pelni¢ te funkcje. Ponadto jednym z gtownych odniesien dla utopii,
tak jak w ogole populizmu i rdzennej krainy Taggarta, sg zwyczajni ludzie
z ich Zyciem codziennym.

50 Zob. R. Koselleck, O dziejach pojecia czasowej utopii, [w:] R. Koselleck, Dzieje poje¢. Stu-
dia z semantyki i pragmatyki jezyka spoteczno-politycznego, Warszawa 2009, s. 272-294.

5t Zob. K. Kumar, Utopianism, dz. cyt., s. 6-11. Szerzej na ten temat: F. Polak, The Image of
the Future, Amsterdam 1973, s. 24-95.

52 Zob. R. Levitas, The Concept of Utopia, Oxford 2011, s. 193-200, 208.
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Taggart nie jest jednak jedynym badaczem, w ktérego pojeciu popu-
lizmu uwidacznia si¢ jego zwigzek z utopia. Podobnie rzecz ma si¢ u Ca-
novan, w ujeciu ktorej ow zwigzek rysuje sie rownie wyraznie. Przy jego
rekonstrukcji pomocna okazac¢ sie moze charakterystyka jej podejscia do
fenomenu populizmu. Canovan postuguje sie klasyfikacjg, zgodnie z kto-
ra siedem wyréznionych przez nig typow daje sie uporzadkowaé w dwa
wewnetrznie zroznicowane grupy populizméw: rolnicze i polityczne®.
Klasyfikacja ta pozwala na wylaczenie ze sporéw o wspoélczesny popu-
lizm i kondycje demokraciji istotnych historycznie, prekursorskich jego
postaci, m.in. amerykanskiej Partii Populistycznej i rosyjskiego narod-
nictwa*, ktorych idee, sposob dzialania i kontekst funkcjonowania byly
na tyle charakterystyczne, ze rzeczywiscie mozna mowic¢ o ich wlasnej
specyfice i osobnych typach. Jak zauwaza Canovan we wnioskach swo-
jego studium z poczatkow lat osiemdziesigtych ubieglego wieku,

Z perspektywy przedstawionego tutaj materialu wyraznie bezowocne okazu-
ja sie proby wskazania jakiej$ okreslonej ideologii czy konkretnej sytuacji spo-
leczno-gospodarczej jako wiladciwej dla wszystkich postaci populizmu. Nie-
mniej dwa elementy wydaja si¢ wszechobecne. Wszystkie bez wyjatku formy
populizmu 13czg sie z wyniesieniem na piedestat ‘narodu’ czy ‘ludu’ i odwota-
niem sie do niego; wszystkie tez sg w takim czy innym znaczeniu antyelitarne.
Niestety te wspolne cechy nie stanowig bynajmniej dowodu na fundamental-
na jedno$¢ populizmu, poniewaz same s3 ulotne i niejednoznaczne®.

Przede wszystkim zwraca uwage uzyteczna i zarazem klopotliwa poli-
tycznie niejednoznaczno$¢ wpisana w pojecie ludu. Analizujagc w perspek-

53 Zob. M. Canovan, Populizm, [w:] Populizm, dz. cyt., s. 56-64. Wéréd populizméw rol-
niczych Canovan wymienia: radykalizm farmeréw, ruchy chlopskie, agrarny socjalizm
intelektualistow, a wérod politycznych: dyktature populistyczng, populistyczng demo-
kracje, populizm reakcyjny, populizm politykéw (zob. tamze, s. 53-76).

54 Zob. M. Canovan, Populism, New York - London 1981, s. 17-97; J. Held, Poprzednicy, [w:]
Populizm, dz. cyt., s. 192-215.

5 M. Canovan, Populizm, dz. cyt., s. 68-69. Polemizujac z koncepcja Laclau, Canovan
stwierdza ,jedng z waznych przyczyn, dla ktérych powinni§my oprze¢ sie pokusie
wtloczenia na sile wszystkich zjawisk populizmu w jedng kategorie, jest to, Ze rozmaite
wyréznione przez nas populizmy nie stanowig po prostu réznych odmian tej samej
rzeczy, lecz w wielu przypadkach sg rzeczami réznego rodzaju, ktérych nie mozna ze
soba poréwnywac wprost” (tamze, s. 72).
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tywie historii idei stopniowe, wielowiekowe ksztaltowanie si¢ w S§wiecie
anglosaskim tego pojecia, ktore stanowi istotng, nieusuwalng sktadowg
kazdego z licznych sposobow naszego zachodniego rozumienia demo-
kracji, Canovan wskazuje na wspolczesne natozenie si¢ kilku jego odreb-
nych znaczen®. Na wyobrazenie ludu jako suwerena, zorganizowanego
w panstwo spoleczenstwa, ostatecznego Zrodla prawowitej wiadzy, na-
klada si¢ rozumienie ludu jako rzadzacego samym sobg, ludu jako kon-
kretnego narodu i ludu jako zwyktych ludzi, pierwotnie gminu czy pleb-
su, to jest nizszych warstw spotecznych, pozostajacych w opozycji do
uprzywilejowanych elit”. Ponadto ‘lud; takze poza kontekstem anglosa-
skim, moze wskazywac¢ po prostu na populacje, a nawet ludzko$¢. Jed-
nak warto przy tym podkresli¢, majac na uwadze systemy demokratycz-
ne, ze w perspektywie historycznejiw sensie politycznym mozna moéwic
co najwyzej o stopniowej inkluzji; sytuacja Atenczykow tworzacych naj-
bardziej chyba znang ze starozytnych demokracji, w warunkach ktorej
do ‘demos’ nie zaliczono duzej czesci dorostych mezczyzn, kobiet, dzie-
ci, w tym takze niewolnikow czy cudzoziemcow, nie stanowi bowiem
przykladu obrazujacego wyjatek®. Innymi stowy, we wspoiczesnym po-
jeciu ludu i teorii demokracji daje o sobie wyraznie zna¢ istotne napie-
cie miedzy stopniem politycznego upodmiotowienia a populacjg, mig-
dzy statusem pelnoprawnego obywatela a ogétem ludzi zyjacych badz
czasowo przebywajacych na danym terytorium, ale tez ta cze¢$cig znaj-
dujaca sie poza nim, ktéra posiada atrybuty uprawdopodabniajgce wig-
czenie jej w obreb tej wlasnie wspolnoty polityczne;.

Jednak w odwolywaniu si¢ politycznych populistow do uznanejw de-
mokracji wladzy ludu na pierwszy plan wysuwa si¢ inne napiecie zwigzane
ze wskazang niejednoznaczno$cia wpisang w to pojecie. Jak wskazuje Ca-
novan, ujawnia sie ono w ich roszczeniu prawa glosu opartym na przeko-
naniu, ze ,mowig w imieniu ludu, czyli uwazajq sie za przedstawicieli tego,
kto ma w demokracji wiadze, a nie za reprezentantow jaki$ czastkowych

56 Zob. M. Canovan, Lud, dz. cyt., s. 19-52. Zob. takze, G. Sartori, Teoria demokracji, War-
szawa 1998, s. 37-49.

57 Zob. M. Canovan, Lud, dz. cyt., s. 41; M. Canovan, Zaufajcie ludowi! Populizm i dwa obli-
cza demokracji, [w:] Populizm, dz. cyt., s. 287-288.

58 Zob. R. Dahl, Demokracja i jej krytycy, Warszawa 2012, s. 23-54; D. Held, Modele demo-
kracji, Krakow 2010, s. 13-157.
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interesOw pewnej klasy ekonomicznej™°. W imieniu ludu zjednoczone-
go i rodzimego, autentycznego i uczciwego, w imieniu zwyktych ludzi,
z ktorymi pozostaja w zywej, cechujacej si¢ prostotg i bezposrednio$cig
relacji. Canovan postrzega oddziatywanie politycznego populizmu jako
ideologii demokraciji, jednak nie stosuje tego terminu w sensie, ktory po-
zwala na proste utozsamienie ideologii z iluzja czy manipulacja. Ideologie
rozumie za Michaelem Freedenem jako rodzaj mysli politycznej dostar-
czajacej struktur pojeciowych, ktore stanowia zrédto mapy politycznego
Swiata i mobilizacji do wspolnie podejmowanego dziatania®. Jego zda-
niem ideologie polityczne sa ,kombinacjami koncepcji politycznych zor-
ganizowanych w szczegdlny sposob”, pozwalaja bowiem na ,spotecznie
usytuowany i stronniczy, warto$ciujacy, arbitralny wybor sposrod przy-
legajacych do siebie komponentéw [danego pojecia politycznego - RW.],
opierajacy si¢ w duzym stopniu na potgczeniu kryteriéw racjonalnych,
sktonno$ci emocjonalnych i preferencji kulturowych™, podczas gdy istotg
poje¢ politycznych widzianych z perspektywy filozofii jest ich zasadnicza
podatnos$¢ na kwestionowanie. Innymi stowy, ideologiczne uzycie pojec
do budowy mapy politycznego $wiata stuzacego jako punkt odniesienia
mobilizacji do wspoélnie podejmowanego dzialania cechuje swego rodzaju
zdeterminowanie przypisywanych im znaczen, w ten sposob ,przeksztat-
caja nieunikniong réznorodno$¢ opcji w monolityczng pewnos¢, ktora
jest nieunikniong cechg decyzji politycznej oraz podstawg wykuwania
tozsamos$ci politycznej ®.

Ponadto Canovan zwraca uwage na quasi-religijne i motywacyj-
ne cechy ideologii, a charakterystyczne dla populizmu, takie jak zdol-
no$¢ wzbudzania wiary i nadawania prawomocnosci. Do jego opisania
wykorzystuje takze rozroznienie, lezace u podstaw analiz feminizmu
i ekologizmu przeprowadzonych przez Freedena. Wskazuje on na ich

59 M. Canovan, Zaufajcie ludowi!, dz. cyt., s. 287. Zob. P.-A. Taguieff, Nauki polityczne w kon-
frontacji z populizmem, dz. cyt., s. 162-170.

60 Zob. M. Canovan, Polityka dla ludzi, dz. cyt., s. 64-68.

61 M. Freeden, Ideologies and Political Theory. A Conceptual Approach, Oxford 2006,
s. 75-76.

62 Tamze, s. 76-77. Freeden podsumowuje krétko trzy zasadnicze cechy ideologii, pi-
szac: ,Poniewaz ideologie wigzg sie ze skoordynowanym dzialaniem, odnoszg si¢ do
sfery organizacji. Poniewaz wiaza sie z decyzjami, odnoszg si¢ do kontroli. Poniewaz
wigza sie z jezykiem, odnosza sie do proby zaszczepienia pewnos$ci w niedookres$lo-
no$¢” (tamze, s. 77).
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wzglednie ograniczony zakres pojeciowego mapowania $wiata w porow-
naniu do kompletnych (comprehensiveness) ideologii, takich jak socjalizm
czy liberalizm, sktadajg si¢ bowiem z cienkiego rdzenia (thin-centred)
i albo podwazaja zasadno§¢ przyjmowania dodatkowego ideologiczne-
go bagazu, albo ,zageszczajg sie przez przyjmowanie wzorcoOw innych
ideologii®. Canovan widzi tu analogi¢ do populizmu, ktoéra obejmu-
je robwniez inne wskazane wczes$niej cechy i aspekty ideologii. W tym
przypadku na cienki rdzen, ,publicznie propagowany, traktowany jako
priorytet i broniony przed jakakolwiek kontestacjq”, sklada si¢ jej zda-
niem pojecie ‘ludu’ a z nim ,powigzane sg takie pojecia, jak ‘demokracja;
‘suwerenno$¢’ i ‘zasada wigkszosci, z ktorych kazde zdefiniowane jest
przez wiezi taczace je z pozostatymi pojeciami rdzenia®. Z kolei to, ze
ideologie zdaniem Freedena ,przeksztalcaja nieunikniong réznorod-
no$¢ opcji w monolityczng pewno$¢” ttumaczy sposob, w jaki popu-
lizm radzi sobie z niejednoznaczno$cia wpisana w pojecie ludu. Jednak
Canovan dostrzega tutaj jeszcze jedng istotng perspektywe, z ktorej
nalezy rozpatrywac kategori¢ ludu w kontekscie populizmu - miano-
wicie mitu politycznego®, i to na tej plaszczyznie uwidacznia si¢ jego
zwigzek z utopig.

Canovan odwotuje sie do koncepcji mitu politycznego Henryego Tu-
dora i wykorzystuje jego rozréznienie na mity zatozycielskie i mity re-
wolucyjne czy eschatologiczne, to jest opowiesci o przesztosci i opo-
wiesci o przyszlosci®. Wskazuje na trzy zasadnicze jego cechy, to jest
forme¢ dramatycznag, powigzanie z jakg$ wspolnota polityczna i posiada-
nie praktycznego celu politycznego. W rozwinigciu swojej rekonstrukciji
ustalonych przez Tudora cech mitu politycznego Canovan stwierdza, ze

Jako kolektywna opowie$¢ o panstwie, narodzie lub jakiej$ innej grupie po-
litycznej nie jest on ani czysta fikcjg, ani bezposrednia historig, lecz przy-
woluje si¢ go, poniewaz nadaje sens do$wiadczeniu politycznemu. W szcze-
gblnosci pozwala jednostkom utozsami¢ sie z ‘naszg’ zbiorowa opowiescia
i wyposaza je we wzory zachowan. Jest praktyczny w tym sensie, Ze albo

63 Tamze, s. 485.

64 M. Canovan, Polityka dla ludzi, dz. cyt., s. 68, 69.

65 Zob. M. Canovan, Lud, dz. cyt., s. 145-163.

66 Zob. H. Tudor, Political Myth, London 1972, s. 13-17, 91-92.
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legitymizuje istniejace warunki polityczne, albo usprawiedliwia dziatanie
polityczne: kazdy konkretny mit mozna opowiedzie¢ na wiele réznych spo-
sobow i przystosowac¢ do wielu odmiennych praktycznych okoliczno§ci®.

Canovan dostrzega zwigzek miedzy wyréznionym przez Tudora typem
mitow zalozycielskich, dotyczacych poczatkéw ludu i wladzy panstwa,
a skierowanymi wstecz mitami suwerennego ludu, jak réwniez w zapro-
ponowanej przez siebie interpretacji mitow rewolucji widzi ich suplement:
~1e skierowane wstecz mity opowiadajace o zalozeniu panstwa przez lud
uzupelniajg skierowane w przyszto$¢ mity politycznej odnowy, ktéra ma
nadej$¢, kiedy lud odzyska wiadze i ustanowi nowy poczatek™®. Jej zda-
niem to wlasnie ,opowie$¢ o tym, jak lud zostal ograbiony ze swej pra-
wowitej suwerennosci, ale powstanie i jg odzyska”®, stanowila zasadniczy
sktadnik populistycznej polityki w ostatnich dwu stuleciach.

Canovan nie nawigzuje tu bezposrednio do teorii utopii, jednak jej
rozumienie mitu zbawienia i odnowy tworzy ku temu dogodne warunki.
Zdaje sie to dodatkowo potwierdzac jej odczytanie koncepcji Michaela
Oakeshotta dwoch stylow uprawiania polityki: wiary i sceptycyzmu, dla
ktorych to stylow Canovan proponuje wilasne terminy - zbawczy i prag-
matyczny, i ktore aplikuje do swoich analiz populizmu™. Ich konfronta-
cja w kontekscie demokracji pozwala Canovan wyeksponowac¢ cechy jej
zbawczej obietnicy, ktory to moment utopijny jest szczegodlnie narazony
na populizm, jak wskazuje,

W nowoczesng demokracje wpisana jest bowiem - pozostajaca w konflik-
cie z jej pragmatycznym wymiarem - wiara w $wieckie zbawienie: obietnica
lepszego $wiata dzieki suwerennej wiadzy ludu. [...] Kiedy rozziew miedzy
otoczona nimbem demokracja a brudng gra polityczng staje si¢ zbyt duzy,

67 M. Canovan, Lud, dz. cyt., s. 147.

68 Tamze, s.150. Zob. P.-A. Taguieff, Nauki polityczne w konfrontacji z populizmem, dz. cyt.,
s. 175-176.

69 M. Canovan, Lud, dz. cyt., s. 150-151.

70 Zob. M. Canovan, Zaufajcie ludowi!, dz. cyt., s. 292-302. Oakeshott zdaje sie nie mie¢
watpliwosci co do zwigzku polityki wiary i utopizmu, jak stwierdza ,Wyodrebniwszy
polityke wiary, wyodrebnilem w istocie to, co powszechnie nazywa sie polityka uto-
pijna [...]” (M. Oakeshott, Polityka wiary i polityka sceptycyzmu, Warszawa 2019, s. 76),
dostrzega jednak rowniez, Ze nie kazda wersja polityki wiary daje sie w tak oczywisty
sposob z nim lgczy¢ (zob. tamze, s. 72-85).

&

ROZDZIAL V



w pusta przestrzen wkraczajg populisci, ktérzy w miejsce mrocznego $wiat-
ka partyjnych rozgrywek obiecujg odnowe $wietlistego ideatu demokraciji”.

Twierdzenie Canovan warto w tym miejscu zilustrowa¢ obserwacja Ko-
czanowicza dotyczaca rozwoju populizmu w Polsce, jego zdaniem

Ludzie, ktérzy walczyli z rezimem komunistycznym w imie demokracji, kie-
rowali sie idealistycznymi, utopijnymi motywacjami. Dla nich demokracja
oznaczala ideal: nie tyle system instytucji, co raczej egzystencjalne wyzwa-
nie, pragnienie zycia w prawdzie i autentyczno$ci. Konfrontacja miedzy ide-
alem a rzeczywisto$cig dzialajacego systemu demokratycznego okazala si¢
dla wielu ludzi glebokim rozczarowaniem, poniewaz zdali sobie sprawe, ze
zamiast etycznej transformacji czeka ich malostkowa polityka osobistych

ambicji, awantur i egoizmu™.

W odréznieniu od wielu innych badaczy, Canovan potrafi dostrzec

jasne strony populizmu, jej zdaniem zbawcza obietnica demokraciji nie
musi okazac¢ sie catkiem iluzoryczna:

7

naprawde ludzie, ktérym udaje sie wierzy¢ w mozliwo$¢ zbiorowego dziata-
nia i zjednoczenia w tym dzialaniu, potrafiag mie¢ wigksza wiadze niz wow-
czas, gdy porzucg idealy i skupig si¢ na prywatnych sprawach. [...] Niereali-
styczne wizje sg by¢ moze w tym samym stopniu warunkiem rzeczywistych
osiggnie¢, co recepta na rozczarowanie. Wydaje sie wiec, ze demokracja
musi patrze¢ rownocze$nie w dwoch przeciwnych kierunkach™.

M. Canovan, Zaufajcie ludowi!, dz. cyt., s. 297-298. Canovan wyrdznia jeszcze dwie
plaszczyzny konfrontacji zbawczego i pragmatycznego oblicza demokracji, prowadza-
cej do sprzecznosci, ktora zywi si¢ populizm: po pierwsze, wezwania do sprawowa-
nia wladzy przez lud przeciwstawionego demokraciji, ktora jest ,,sposobem kierowania
pewnym organizmem politycznym funkcjonujgcym w otoczeniu innych organizméow
politycznych w zlozonym $wiecie” (tamze, s. 298), po drugie, dyskredytacja ,instytucii,
stojacych miedzy ludem a jego dzialaniami, oraz pragnienie bezposredniej nieograni-
czonej ekspresji woli ludu” (tamze, s. 300), przetamania alienacji, z ktérymi kontrastuje
warunek skuteczno$ci i trwalo$ci demokratycznej wladzy osiagany dzieki instytucjom.

72 L. Koczanowicz, Toward a Democratic Utopia of Everydayness, dz. cyt., s. 1122.
73 M. Canovan, Zaufajcie ludowi!, dz. cyt., s. 300.
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POPULIZM | KONTR-EDUKACJA: NADZIEJA | RYZYKO OBIETNICY
ODNOWY EDUKAC]I

Populizm, podobnie jak dwie inne kategorie zdegradowane spoteczne-
go imaginarium - utopia i ideologia - zdaje si¢ cieszy¢ w przestrzeni
publicznej retoryczng uzytecznos$cig odwrotnie proporcjonalng do po-
znawczej uwagi. Wyobraznia spoleczna wyraznie jej potrzebuje do na-
zwania wyro6zniajacych si¢ tendencji dynamiki zachodnich liberalnych
demokracji, niemniej nie bez racji Pierre-André Taguieff wskazuje, ze
i w mediach, i w polityce jej zastosowanie ma charakter pejoratywny,
delegitymizujacy™. Co wiecej, wedtug Taguieffa ,populizm stat si¢ ter-
minem odpowiednim na kazda okazje i na okreslenie kazdego zjawiska,
beztrosko dzi§ stosowanym do opisu bardzo réznych procesow”. Jego
zdaniem nie bez znaczenia jest i to, ze ,pozwala na stygmatyzacje po-
staw spoteczno-politycznych, ktore nie wpisujg si¢ w liberalny model
przemian demokratycznych””. W tej sile negacji mozna widzie¢ oddzia-
tywania traumatycznej pamieci totalitaryzmow, ktora w odpowiedzi na
znak obecnos$ci w przestrzeni publicznej wariantow, namiastek lub tylko
pozoréw populizmu podnosi nowoczesne leki tej czesci $wiata do po-
ziomu uaktywnienia mechanizméw obronnych, co znacznie utrudnia
rozumienie nadziei i ryzyka tkwigcych u podstaw na co dzien pozo-
stajacego w cieniu zjawiska. Alternatywe stanowi oswajanie si¢ z jego
ambiwalencja, co stanowi wyzwanie rowniez dla edukacji. Populizm nie
wydaje sie by¢ bowiem czystym jej zewnetrzem, tak jak nie jest czyms$
importowanym do demokracji: zdaniem cze$ci badaczy jego zalazki sa
stale w niej obecne, z nich si¢ rozwija i wyksztatca w nowe formy, kto-
re dopiero na pewnym etapie swego ujawniania si¢ w sferze publiczne;j
budza ciekawos¢ i niepokoj. Jednak aby rozpozna¢ mozliwg zawarto$¢
i zasadno$¢ tej przestanki, warto ustalenia dotyczace populizmu i jej
zwigzku z utopig ujac z perspektywy filozofii i teorii edukacji i odnie$¢
do jej praktyki, wykorzystujac rozumowanie przez analogie¢ i jej heury-
styczna funkcje’.

" Zob. P.-A. Taguieff, Nauki polityczne w konfrontacji z populizmem, dz. cyt., s. 146.

75 Tamze, S. 154.

76 M. Koszowski, Multiple Functions of Analogical Reasoning in Science and Everyday Life,
»Polish Sociological Review” 2017, vol. 197, nr 1, s. 3-19.
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Po pierwsze warto, jak sie¢ wydaje, nawigzujac do pojecia kontr-edu-
kacji”, odczytac ja z perspektywy zaproponowanej przez Rosanvallona
jako te, ktora wspottworzy polityke protestu, a jednocze$nie niejako
poglebia demokracje. W takim ujeciu kontr-edukacja nie jest przeci-
wienstwem edukacji, zachowuje znaczenie jej formy przeciwstawiajace;j
si¢ innej formie, wobec ktorej pozostaje nieufna. Mozna powiedzie¢, ze
nieufnos¢ ta dawata o sobie znac juz na wczes$niejszych etapach ewoluciji
zachodnich demokracji w postaci krytyki tradycyjnej szkoly czy szere-
gu zaawansowanych dziatan i inicjatyw edukacyjnych podejmowanych
w ramach ruchu nowego wychowania, na przyktad pedagogiki reformy
w Niemczech czy progresywizmu w Stanach Zjednoczonych. Jesli po-
dazy¢ za ustaleniami Rosanvallona, mozna zaryzykowac poglad, ze row-
niez w edukacji epoka posttotalitarna przynosi istotna zmiane jakoSci
i konsolidacji formy spotecznej kontroli, czego przyktadem moze by¢
uksztaltowanie si¢, rozwo0j i roznicowanie w §wiecie zachodnim warian-
tow pedagogiki i edukacji krytycznej. Podobny proces dynamicznego
rozwoju i dyferencjacji zdaja si¢ ujawniac¢ rownolegle takze inne ideolo-
gie i ruchy edukacyjne. Jednak zasadniczg kwestig jest tu rosnaca licz-
ba i aktywno$¢ roéznego rodzaju podmiotéw zainteresowanych stanem
i jakoscia edukacji, a jednocze$nie cechujacych sie nieufnoscig wobec
dominujgcej jej formy, ich konsolidacja i, co za tym idzie, odczuwalny
regionalnie wzrost ich znaczenia.

Niezaleznie jednak od tego, czy ten sposob rozumienia zachodniej
rzeczywisto$ci edukacyjnej uznamy za adekwatny, mozna zasadnie przy-
jac¢, ze wspolczesnie mamy w niej do czynienia z aktywnos$cia obywateli,
ktorzy w ramach spoleczenstwa obywatelskiego wykorzystuja dostepne
im $rodki do jej kontroli we wszystkich trzech wskazanych przez Rosan-
vallona wymiarach kontrdemokracji: nadzorowania wladz w zakresie po-
lityki edukacyjnej, pietrzenia przeszkod czy wystepowania w roli sedzie-
go, ktory ewoluuje podejmowane przez rzadzacych i ich kadry decyzje
oraz dziatania instytucji socjalizacji. Przyjmujac, ze populizm oznacza
‘radykalizacje demokracji nadzorowania, suwerenno$¢ negatywna i poli-
tyke rozumiang jako sadzenie, w wyniku czego pewna cze$¢ kontrdemo-
kracji ‘przeobraza si¢ w niepohamowang i permanentng stygmatyzacje

7 Zob. I. Gur-Ze'ev, J. Masschelein, N. Blacke, Reflectivity, Reflection, and Counter-Educa-
tion, ,Studies in Philosophy and Education” 2001, vol. 20, s. 93-106.
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ustanowionych wiladz, symptomow owej ‘patologii’ mozna dopatrywac
si¢ takze w niektoérych sktadowych kontr-edukaciji.

Nie bez znaczenia dla formowania si¢ populizmu w ramach kontr-
-edukacji jest rowniez poczucie utraty kontroli podmiotéw edukacji nad
wlasnym zyciem, poczucie kryzysu i wyobcowania. Jesli przyja¢ inter-
pretacje Taggarta, to rowniez tutaj moze rezonowac sentymentalne, roz-
myte wyobrazenie, pochodna ‘rdzennej krainy), edukacji uciele$niajace;j
zwyczajne cnoty zamieszkujacego ja niezroznicowanego ludu i stuzace;j
wyidealizowanej wspolnocie, edukacji prowadzacej do sprawdzone-
go i wyprobowanego ‘dobrego zycia’ sprzed zepsucia i wypaczen oraz
jednoczesnie i zdawaloby sie paradoksalnie do niecheci i wykluczania
innoSci. Rozumienie populizmu jako katalizatora nie tylko negatyw-
nych emocijii uczué, od lekoéw, rozczarowania, wrogos$ci po tesknote za
lepszym i nadzieje, ustanawia perspektywe, ktora daje wglad w to, co
w edukacji w tym wymiarze tlumione. Jest to tym bardziej istotne, jesli
wezmie si¢ pod uwage znaczenie uczuc i emocji w procesach uczenia
sie, nauczania i rozwoju.

Niemniej nie tylko w perspektywie Rosanvallona populisci i ich li-
derzy operuja kliszami i prostymi receptami, ktore sg zdolne pobudzac¢
sile masowej mobilizacji. Nie stronig od manipulacji i naduzy¢, sprowa-
dzania ztozonej rzeczywisto$ci spotecznej do kilku tatwych do uchwy-
cenia zagadnien, z ktorych na plan pierwszy wysuwaja sie odzyskanie
suwerennosSci przez przyzwoity lud zlozony ze zwyklych obywateli
uwiklanych w codzienne problemy, to jest rzeczywistych cztonkoéw na-
rodu oraz usunigcie wyobcowanych, skorumpowanych elit i dzialanie
bez posrednictwa inercyjnych instytuciji, a ktore to antidota nie tworza
klimatu dla ideologicznego zaangazowania w przeprowadzanie zmian
na przyjetych w liberalnych demokracjach zasadach rozwiazywania
spotecznych konfliktow oraz realizacji zadan przy udziale negocjaciji
i kompromisu. Innymi stowy, mozna powiedzie¢, Ze operuja oni samg
utopig odseparowang od $rodkow jej konkretyzacji, optymalizaciji i in-
karnacji. Analogicznemu glebszemu zaangazowaniu w kontr-edukacje
nie sprzyja takze jej zroznicowanie. Z jednej strony moze by¢ to pro-
blem tych, ktorzy czuja sie jedynymi i prawomocnymi wyrazicielami woli
i dobra edukowanych mas, z drugiej lideréow, animatorow i aktywistow
ruchow i dziatan edukacyjnych, ktorzy musza konkurowac z populi-
zmem, a przez to stosunkowo tatwo mogg znalez¢ si¢ na tych samych
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pozycjach, co obciazone podejrzeniami elity czy instytucje, i w opozycji
do tych, ktérych zamierzali wspierac¢. Jednak jesli przyjac¢ perspektywe
Laclau i Mouffe, mozna zaryzykowac¢ twierdzenie, ze zadna edukacja
nie jest wolna od pewnej dozy populizmu, jest taka tylko w mniejszym
lub wiekszym stopniu, ktore to twierdzenie nalezy sproblematyzowac
i przedstawi¢ we wilasciwym kontekscie, o czym szerzej ponizej. Po-
nadto ustalenia Rosanvallona, by¢ moze wbrew jego intencjom, zdaja
sie prowadzi¢ do wniosku, ze populizm duzo latwiejjest jednoznacznie
odrzuci¢ lub zignorowac, jesli zdefiniuje si¢ demokracje na poziomie
jej zinstytucjonalizowania jako ustroj polityczny. Inaczej jest natomiast,
kiedy rozumiemy j3, podobnie jak Dewey, Mead czy Koczanowicz, jako
forme zZycia, ktora wnika gleboko w Zycie codzienne na r6znych jego
poziomach. Kontrdemokracja i kontr-edukacja zdaja si¢ mie¢ tu po-
dobne inklinacje.

Po drugie nalezaloby za Canovan zastanowic¢ sie nad tym, jakie na-
dzieje i ryzyka mie$ci w sobie obietnica zawarta w micie odnowy edu-
kacji, ktory to mit moze inspirowac i towarzyszy¢ zaro6wno reforma-
torom szkolnictwa i animatorom alternatywnej i nieformalnej eduka-
cji, jak i wielu innym osobom, przede wszystkim uczniom, rodzicom,
nauczycielom bezpos$rednio zainteresowanym podmiotowym w niej
udzialem. Z perspektywy zalozen i ideatow liberalnej demokracji to
wlasnie oni, dorosli, mlodziez i dzieci partycypujacy w formalnej i nie-
formalnej edukacji, stanowia wlasciwy podmiot tej praktyki spotecznej
majgcej stuzy¢ ogotowi zwyklych obywateli danego panstwa. Pamigc
o tym zdaje si¢ cyklicznie odzywa¢ w poczuciu niespetnionej obietnicy
odnowy edukacji. Z kolei ‘szkoly oderwane od rzeczywistos$ci, tak jak
utopijne sny’ czy podobna do panstwowej komercyjna ‘bezduszna in-
strumentalno$¢’ przypisywane edukatorniom i ruchom edukacyjnym, to
stale aktualny i dzialajacy na wyobrazni¢ spoteczna zarzut, cien rzucany
przez publiczne, komercyjne i niezalezne instytucje edukacyjne w wa-
runkach spoteczenstwa masowego. Jednak wraz z ich demokratyzacja
i upowszechnieniem zauwazalna staje si¢ rosngca ztozonos$¢ uporzad-
kowania rzeczywistos$ci edukacyjnej, a w konsekwencji jej nieprzejrzy-
sto$c¢ i zawito$¢ w percepcji znakomitej wiekszos$ci tych, ktérzy w niej
uczestniczg i nie s3 w stanie wyobrazi¢ sobie jej na tyle jasno, by moc
zrozumie¢ jej funkcjonowanie. Poczucie wywlaszczenia, rozczarowa-
nie, znieche¢cenie, gniew i inne silne emocje, ktore dochodza do gtosu

3

UTOPIA, POPULIZM, EDUKACJA

179



180

w sferze publicznej w reakcji na wskazane napigcia, mozna odczytac
jako ujawniajacy sie potencjat podatnos$ci na populizm.

Analogiczne sprzeczno$ci liberalnej demokracji tworzg zdaniem
czesci z przywolanych w tym rozdziale badaczy warunki, o czym byla
juz mowa, dzieki ktorym zyskujg na znaczeniu i popularnosci postulaty
i rozwigzania promujgce dzialania majace na celu odzyskanie wladzy
skradzionej ludowi przez elity, zniesienie instytucji po$redniczacych,
ktore utrudniaja realizacje jego woli, czy zajecie si¢ zasadniczymi spra-
wami zwigzanymi z problemami zycia codziennego zwyczajnych ludzi.
Patrzac z tej perspektywy rodzi si¢ pytanie, na ile w odbiorze spotecz-
nym postulat pedagogiki personalistycznej przywrocenia w edukacji
wartos$ci osoby i respektowania przynaleznych jej naturze prawdziwych
wlasnosci, charakterystyczna dla pedagogiki pragmatyzmu orientacja
edukacji na zycie codzienne i wiedze praktyczna, koncepcje descholer-
sow, czy wcigz aktualizowane demaskacje przez pedagogike krytyczng
alienacji, uprzedmiotowienia i wyzysku wiekszos$ci ludzi, do ktérych
dochodzi w instytucjach socjalizacji wykorzystywanych do skutecznej
realizacji wlasnych, partykularnych intereséw przez elity wladzy i grupy
spotecznie uprzywilejowane, sg widziane we wtasciwym im kontek$cie
filozoficznym i teoretycznym, a na ile zasadnicze roszczenia tych peda-
gogii mogg zyskiwa¢ na popularno$ci, bo korespondujg z wyobrazeniem
i poczuciem, Ze edukacja wymknela sie spod kontroli tych, ktorym mia-
fa i ma stuzy¢? Wydaje sie bowiem, ze wiele z tych postulatéw daje si¢
przetozy¢ na funkcjonujace spotecznie i zrozumiate wzglednie szeroko
hasta ‘szkoly stluzgcej uczniom) ‘wiedzy przydatnej w zyciu codziennym,
‘edukacji wolnej od indoktrynaciji, ‘szkoty jako ostoi narodu, nie podda-
jacego si¢ wykorzenieniu, ‘sprzeciwu wobec szkolnej depersonalizacji
czy dehumanizaciji, ‘edukacji jako warto$ci samej w sobie, ‘mniej teorii,
a wiecej praktyki) ‘edukacji demokratycznej, ‘szkoty na miare xx1 wieku’
itd., ktore co prawda spotecznie rezonuja, ale bez udziatu problema-
tyzowania stojacej za nimi rzeczywisto$ci edukacyjnej. Nader czesto
w zwigzanych z nimi narracjach uczniowie, nauczyciele, rodzice to za-
sadniczo rOwnomiernie rozmieszczone niezréznicowane zbiorowosci,
swego rodzaju masy ujmowane w kategoriach ogélnych, podobnie jak
kwestie zagospodarowania przestrzennego szkot, sposoby ich organi-
zacji i wyposazenia, zagadnienia ich dostgpno$ci, programu nauczania,
pokonywania kolejnych progéow w karierze szkolnej, kredencjatow itd.
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OczywiScie, cigzenie ku generalizacji nie cechuje jedynie jezyka potocz-
nego, polityki czy mass mediéw, chodzi raczej o pozor porozumienia,
kiedy chodzi o jednoczenie si¢ w dziataniu.

Bez watpienia rowniez wyobraznia pedagogiczna, rozwijana na przy-
ktad w ramach socjologii edukacji, jest zorientowana na dociekanie pra-
widtowosci i regularnosci w architektonice skategoryzowanych zjawisk
i proceséw edukacji oraz laczacych je zwigzkow, niemniej jest zdolna
uznawac obszary heteronomii i wlasnej niewiedzy oraz warunkowo$¢
przyjmowanych zalozen i filozoficznych podstaw, dyskutowac i testo-
wac¢ wyniki i ustalenia, respektowac ograniczenia i pluralizm perspektyw
teoretycznych oraz konwencjonalno$ci badan empirycznych. Trudno
z tak rozbudowanymi zasobami wiedzy przej$¢ bezposrednio do dzia-
lania. Dlatego tez polityka o$wiatowa i ideologie edukacyjne niezbedne
trwaniu edukacji w czasie jako praktyki wspottworzgaceji podtrzymuja-
cej $wiat zycia codziennego, wskazujgc cele oraz okreslajgc uwarunko-
wania i kierunki dziatan, pozytkuja wiedze o edukaciji i otaczajacym jg
Swiecie tak, aby uzyska¢ komplementarno$¢ zamiaréw i mozliwosci za
cene redukcji rozleglosci, zroznicowania i niekoherenciji tej wiedzy. Jest
tez inny jeszcze koszt i zwigzane z nim ryzyko. Stad juz bowiem blisko
do przeksztalcenia nieuniknionej roznorodnosci opcji w monolityczng
pewnos¢ czy do innych zagrozen zwigzanych z translacja wiedzy z po-
rzadku teoretycznego w praktyczny.

W tym miejscu mozna wskaza¢ na podstawie zrekonstruowanych
teorii i zaproponowanych ich odczytan na istotny warunek mozliwo-
Sci pojawienia si¢ populizmu w edukacji. W odréznieniu od jej badaczy,
ktorych decyzje rozgrywaja sie na plaszczyznie wyboru przedmiotu,
perspektywy i sposobu poznania, decyzje politykow, urzednikow, edu-
katoréw i tworcow pedagogii zakladajg ingerencje w rzeczywisto$c
edukacyjna i efektywne wytwarzanie przyszto$ci przez zmiane w stanie
praktyki spotecznej. Stad mozna przyja¢, Ze orientuja sie na tak przygo-
towang wiedze, ktora podejmowanie takich decyzji umozliwia. Innymi
stowy, kolonizacja przysztosci, ktora jest niezbywalng wlasciwos$cia de-
mokratycznej czy autorytarnej edukacji, a ktorg to wlasciwo$¢ podziela
z socjalizacjg, zawiera w sobie nie tylko koncepcje oparte o rozwigzania
zagadnien, pozostajacych z punktu widzenia teorii i filozofii edukacji
nadal i mimo to problematycznymi i niejednoznacznymi, ale tez mo-
ment utopijny. Wynika on z intencjonalnosci ludzkiego dziatania, ktore
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z roznych wzgledow, zwlaszcza jesli chodzi o zorganizowane zbiorowo-
Sci ludzkie, przysztoSci nie pozostawia samej sobie. W tym sensie akt
edukacyjny warto zobaczy¢ jako prospektywny. Przy czym nie chodzi
tu o pojmowanie dzialania edukacyjnego, ktore kreuje ksztalty przy-
szto$ci przez uwalnianie i hamowanie w ludziach ich poszczegdlnych
predyspozycji i negocjowanie z nimi zawartosci depozytu przenoszo-
nego przez nich w czasie, jako jedyne;j sity sprawczej. Kazda przysztos¢,
na przyklad ta nam wspolczesna, daje sie analizowac jako zbieg okre-
slonych edukacyjnie i politycznie okolicznosci, wykorzystujacych pod-
miotowe i przedmiotowe zasoby i dynamike okre$lonego $wiata zycia.
Jednak w zadnej z tych osiagnietych juz przez nas przysztosci obietnica
odnowy edukacji nie zostala jak dotad trwale, powszechnie i zauwazal-
nie zrealizowana. Przynajmniej w oczach tych, ktorzy wierza w jej moc
i nadal wygladaja nadejscia u siebie lub u innych tej zmiany.

W warunkach nowoczesnych liberalnych demokracji ma to istotne
znaczenie. Obietnica odnowy edukacji stanowi bowiem w nich ni¢ po-
rozumienia miedzy réznymi nominalnie egalitarnymi podmiotami edu-
kacji w warunkach, w ktorych tak wiele od niej, jej jako$ci i dostgpu do
niej zalezy i zaden obszar zycia codziennego zwyklych ludzi nie moze
sie bez niej obejs¢. Wydaje si¢ zrozumiale, Ze intensywnemu szukaniu
szans edukacyjnych w p6Znej nowoczesno$ci moze towarzyszy¢ kon-
serwatywna, progresywna czy inna opowie$¢ o tym, jak spotecznos$¢
szkolna czy szerzej zbiorowo$¢ partycypujaca w formalnej i nieformalnej
edukacji zostala ograbiona przez elity i instytucje ze swej prawowitej,
zwigzanej z nig suwerennosci, ale powstanie i ja odzyska. Przy czym nie
chodzi tu o to, ze obietnica, ktora w réoznych swych wariantach widzi
sens w jej odzyskaniu przez powigzanie edukacji z zyciem codziennym,
praktycznym zastosowaniem, uzytecznos$cia, dobrem jednostki, z nie-
skomplikowang dostepnoscia wiedzy oraz optymalizacja wysitku uczenia
sie i skuteczno$ci nauczania, bez biurokracji i posrednictwa instytucji
itd., nie daje si¢ realizowac czy nie jest warta pragnienia, mobilizacji
i dazen. Chodzi o to, zakladajgc poprawno$¢ przyjetych tu teoretycz-
nych podstaw, w co moze si¢ ona zamieni¢ z racji jej utopijnego cha-
rakteru, ktory naklada sie na utopijny aspekt praktyki edukacji. Innymi
stowy, by¢ moze bylibySmy w stanie pozbyc¢ sie ryzyka populizmu, jesli
bylibySmy w stanie zredukowac¢ w akcie i praktyce edukacji wlasciwy
im monet utopijny. Jednak nawet jesli bylaby mozliwa taka redukcja,
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nalezatoby pytac, czy jest teoretycznie i praktycznie uzasadniona, po-
trzebna, warto$ciowa z pedagogicznego punktu widzenia, spotecznie
atrakcyjna i pozadana, jaka jest jej cena, co nam odbiera i z czym nas
zostawia. Jesli nie, kazdy wariant obietnicy odnowy edukacji spotyka-
jacy sie ze spolecznymi oczekiwaniami aktualizuje i dookresla to, co
utopijne w samej edukacji, oraz inicjuje i rozgrywa ryzyko edukacyjne-
go populizmu.
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Jestesmy ograniczeni

w kazdym Rierunku;

ten stan zajmujqgcy Srodek
miedzy dwoma krancami
przejawia sie we wszystkich
naszych zdolnosciach

Blaise Pascal, Mysli

W kolejnych czeSciach rozdziatu podejmuje zagadnienia rozwoju ba-
dan dyscyplinarnych, inter- i transdycyplinarnych oraz ich wzajemnych
zwigzkow i uwarunkowan w nowym, zwigzanym z modernizacja reflek-
syjng kontekscie naukowym i spotecznym. W tym rozdziale chciatbym
wskazaé na pedagogike jako dyscypling moggcg stanowi¢ model instytucji
translacji, dyscypliny lokujacej si¢ na pograniczu nauk humanistycznych
i spotecznych, integrujacejibadajacej warunki transferu wiedzy dyscypli-
narnej, inter- i transdyscyplinarnej oraz moggcej wytwarza¢ wiedz¢ po-
trzebna do ksztatcenia w zakresie inter- i transdyscyplinarnego przektadu.

TRANSGRESJA. NAUKA | TECHNIKA MIEDZY REDUKCJA RYZYKA
A JEGO POTEGOWANIEM

Fenomen dynamicznego rozwoju oraz szerokiego upowszechnienia wie-
dzy naukowej i technicznej zajmuje uwage socjologii w sposob szczeg6lny -
okresla stan jej samo$wiadomosci, oczywiscie nie tylko jej. Dostarczajgc
kolejnych odczytan, zwlaszcza intrygujacych, inspiruje badaczy, filozofow
nauki do ich weryfikacji, jak rowniez dalszych poszukiwan, wptywajac
tym samym na przebieg i formowanie proceséw wytwarzania wiedzy
specjalistycznej. Do takich wlasnie intrygujacych impulsow, skupiajacych
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na sobie uwage badaczy, nalezy kwestia poruszona przez Wolfa Lepe-
niesa w eseju Lek a nauka. Lepenies przyglada si¢ temu nowozytnemu
fenomenowi nie tyle od strony sukcesow rewolucji przemystowej oraz
charakterystycznych dla nowoczesnosci procesow, ktore to przyczynity
si¢ do wzrostu znaczenia obu dziedzin oraz ich uporzadkowania i insty-
tucjonalizaciji, czy tez filozoficznych wysitkow zbadania ich prawomoc-
nosci, a takze wewnetrznejlogiki decydujacej o wiasciwych im sposobach
wytwarzania wiedzy, podziale pracy oraz wyznaczaniu zadan, jakie po-
winny w zwigzku z tym podejmowac, co od strony nadziei poktadanych
w nauce i technice na redukcje czy tez wykluczenie niepokojacego za-
chodnie spoteczenstwa - to na nich koncentruje swa uwage niemiecki
badacz - leku przed sitami przyrody: ,Spojrzenie na nauke - zauwaza
Lepenies - jako radykalny $rodek redukujacy lek, jezeli nie likwidujacy
go w ogole, rozwija si¢ we wczesnonowoczesnej Europie i jest oficjalnie
potwierdzane i propagowane przez siedemnastowieczne akademie [...]™
Formujacy naukowa mentalno$¢ nowozytnych badaczy poznawczy
entuzjazm, ktorego kulminacja wedtug Lepeniesa przypada na wiek Xix,
wydaje si¢ by¢ nie bez znaczenia dla promocji postawy naukowej poza
waskim kregiem uczonych i konstruktorow, jak i dla przypisania spotecz-
nych funkcji nauce i technice. Innymi stowy, rozwo6j nauki i jej spoteczne
poparcie powinniSmy postrzega¢ w ich wzajemnym sprzezeniu:

Taka naukowa mentalno$¢ - twierdzi Lepenies — niezaprzeczalnie zyskuje
na znaczeniu i staje sie kulturowa oczywisto$cia w zachodnich spoteczen-
stwach przemystowych, poniewaz nauka i technika uznawane sg tu za mo-
tory o$wiecenia, a tym samym za decydujace mechanizmy, ktére wyzwalaja
czlowieka od przez dlugie wieki uznawanych za niepojete, wywotujacych lek
sit przyrody?.

Widziany w tej perspektywie postep nauki i techniki, dajacy nadzieje
i realnie wplywajacy na przemodelowanie organizacji zachodnich spote-
czenstw, liczne udogodnienia i wzrost wydajnosci pracy, podbudowuje

1 W. Lepenies, Lek a nauka, [w:] W. Lepenies, Niebezpieczne powinowactwa z wyboru, War-
szawa 1996, s. 36. Zob. L. Koczanowicz, Lek jasnowidzenia, [w:] Utopia a edukacja, t. 4, red.
R.Wlodarczyk, Wroctaw 2020, s. 15-38.

2 W. Lepenies, Lek a nauka, dz. cyt., s. 35.

ROZDZIAL VI



powszechng wiare w ich skuteczno$¢ jako uniwersalnego antidotum -
w gltownej mierze bowiem rozwoj ma sprzyja¢ wzrostowi spolecznego
poczucia bezpieczenstwa. Mozna zatem przyja¢, iz wyodrebnione w spo-
tecznym podziale pracy, cieszace si¢ zaufaniem i wzmacniane nim insty-
tucje zorientowane na prowadzenie badan przyjely role czego$ w rodzaju
mechanizmu obronnego spoteczenstwa, buforu zabezpieczajacego jego
cztonkéw przed ,bezposredniy” konfrontacja z lekiem, umozliwiajacego
niejako delegowanie leku przed sitami przyrody poza ramy typowej prak-
tyki spolecznej $wiata zycia codziennego. I jesli, jak odnotowuje Lepenies,
»Nasze czasy sg, by¢ moze, bardziej niz wcze$niejsze okresy epokg, w kto-
rej wielkie spory $wiatopogladowe i polityczne obracajg sie wokot tematu
leku™, to jest tak dlatego, ze ,Ujawniona niemozno$¢ nauki i kierowanej
przez nig polityki do uporania sie z odlegla nawet katastrofg ma swoja
przyczyne w niezdolnosci nauki do wlasciwego reagowania na zjawiska
wywotujgce lek™. Obecnie nauka i technika nie wywigzujg si¢ z powierzo-
nej im jako instytucjom funkcji stanowiagcej wskazane tu spoteczne uza-
sadnienie. Ich rozwdj nie tylko nie redukuje spotecznego leku, ale wpro-
wadza sobg liczne zagrozenia i problemy, a tym samym takze go poteguje.

Samooszukiwanie - pointuje Lepenies - nie stanowi problemu dopoty, do-
poki nauka i technika kontynuuja swoje spektakularne postepy w poznaniu
zewnetrznej przyrody i w zwalczaniu zewnetrznych lekow. Postep ten zostat
jednak zahamowany: technologia genetyczna i rozbicie atomu spowodowaty
nastepstwa, ktore juz nie likwidujg lekow, lecz je wzbudzaja, wywotuja oba-
we przed nieodwracalnym zatruciem $rodowiska naturalnego i zburzeniem

naszego $wiata zycia®.

Wedtug Urlicha Becka, podobnie jak Lepenies badajacego konsekwen-
cje modernizmu, ta nowa definicja sytuacji prowadzi do radykalnej zmiany
sposobu organizacji nowoczesnych spoteczenstw: ,oto jestesmy $wiadka-
mi - pisze - podmiotami i obiektami - pekniecia w obrebie nowoczesno-
$ci, ktora wyzwala sie z ram klasycznego spoteczenstwa industrialnego

3 Tamze, s. 47. Zob. L. Koczanowicz, Angor animi, czyli kultura leku, [w:] Utopia a eduka-
cja, t. 3, red. K. Rejman, R. Wiodarczyk, Wroctaw 2017, s. 64-79.

4 W. Lepenies, Lek a nauka, dz. cyt., s. 49.

5 Tamze, s. 51.
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inabiera nowego ksztattu [...] (industrialnego) «spoleczenstwa ryzyka»".
PrzewartoS$ciowanie relacji miedzy nauka, technikg a spoteczenstwem
Beck umieszcza w szerszej perspektywie: logiki kryzysu nowoczesnosci
i wylaniania sie jej wariantu - nowoczesnosci refleksywnej; kryzysu tej
nowoczesnosci, za ktorej jeden z zasadniczych wyznacznikéw poczyty-
wano planow3 i zorganizowang transformacje warunkéw funkcjonowa-
nia zachodnich spoleczenstw. Stad tez mimo rewolucyjnych skutkow -
ukonstytuowania si¢ nowej jako$ci w postaci zdefiniowanej przez Becka
jako ,spoleczenstwa ryzyka” - sama zmiane nalezy postrzegac jako sto-
sunkowo plynna:

Kiedy nowoczesno$¢ dochodzi do pewnego etapu radykalizuje samg siebie.
Po raz drugi zaczyna przeksztalca¢ nie tylko swoje kluczowe instytucje, ale
takze podstawy spoleczenstwa. Jednak tym razem podlegaja przeksztalce-
niom zasady i instytucje rowniez modernistycznego spoteczenstwa’.

Innymi stowy, zagrozenia, jakie byty wynikiem procesu modernizacji, ma-
jace dotad charakter lokalny, w wyniku postepu badan i rozwoju techno-
logicznego, ich natezenia i systematycznego przyrostu, ulegly zaréwno
spotegowaniu, jak rowniez dopelnieniu, co zmienito zasadniczo ich cha-
rakter i w efekcie skutkowatlo, zdaniem Becka, wytworzeniem osobnej,
niepodlegajacej kontroli ze strony nowoczesnych instytucji ,sfery” gene-
rujgcej na skale globalng trudne do zdefiniowania i oszacowania ryzyko?,
sfery wymagajgcej radykalnych zmian w sposobie postrzegania zasadni-
czych zrodet i sposobow funkcjonowania zagrozen oraz przeciwdzialania
im, a zatem kontynuowania procesu modernizacji na nowych zasadach:

Nowoczesno$¢ nie zanika, ale zaczyna wzrastac jej problematyczno$c¢. Pod-
czas gdy kryzysy, transformacja i radykalna zmiana spoleczna zawsze stano-
wily cze$¢ modernizmu, przejscie do drugiej nowoczesnosci, refleksywnej,

=

U. Beck, Spoteczenstwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, Warszawa 2004, s. 16.

7 U. Beck, W. Bonss, C. Lau, The Theory of Reflexive Modernization. Problematic, Hypothe-
ses and Research Programme, ,Theory, Culture & Society” 2003, vol. 20, s. 1. Zob. takze:
U. Beck, Ponowne odkrycie polityki: przyczynek do teorii modernizacji refleksywnej, [w:]
U. Beck, A. Giddens, S. Lash, Modernizacja refleksyjna. Polityka, tradycja i estetyka w po-
rzadku spotecznym nowoczesnosci, Warszawa 2009, s. 16-27.

8 Zob. U. Beck, Spoteczenstwo ryzyka, dz. cyt., s. 27-65.
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nie tylko zmienia struktury spoleczne, ale rewolucjonizuje swoje podstawo-
we wspolrzedne, kategorie i koncepcje zmiany. Ta ‘meta-przemiana’ nowo-
czesnego spoteczenstwa wynika z osiggniecia masy krytycznej niezamierzo-
nych skutkéw ubocznych?®.

Modernizacja modernizmu zaklada zatem spoleczny podzial pra-
cy, w ktorym rola nauki i techniki przestaje by¢ jednoznaczna. Z jednej
strony, nauka i technika nadal stanowig nowoczesne narzedzia redukcji
leku przed sitami przyrody, z drugiej jednak, lek przed sitami uwolnio-
nymi w procesie modernizacji wymaga opracowania nowych $rodkow
i metod spotecznego zapobiegania zagrozeniom, ktorych ,réwniez na-
uka nie potrafi [...] rozpoznac™, a zatem wytwarzanie wiedzy spotecz-
nie niezbednej do radzenia sobie z nowymi formami zagrozen przekra-
cza ustanowiony w wyniku modernizacji porzadek instytucjonalny i jako
praktyka spoteczna przestaje by¢ domeng dyplomowanych badaczy. Jak
pisze Beck, ,W kwestiach ryzyka nikt nie jest ekspertem albo wszyscy sg
ekspertami, poniewaz eksperci zaktadaja istnienie aprobaty kulturowe;j,
ktora sami powinni wytwarzac™.

W spoleczenstwie ryzyka dostrzezenie nieprzewidywalno$ci zagrozen wy-
wolanych przez rozwdj technologiczno-przemystowy wymusza autoreflek-
sje na temat fundamentow spdjnosci spotecznej oraz analize¢ istniejacych
standardow i podstaw ,racjonalno$ci”. Spoteczenstwo, ktére samo okresli
sie jako spoleczenstwo ryzyka, staje si¢ refleksyjne, tzn. samo dla siebie staje
si¢ zagadnieniem i problemem'.

Modernizacja refleksywna oznacza zatem upowszechnienie praktyk
badawczych i wytwarzanie wiedzy takze poza instytucjonalnym porzad-
kiem sankcjonowanym w ramach okreslonych procedur wiasciwych aka-
demickim osrodkom naukowym i technicznym.

9 U. Beck, W. Bonss, C. Lau, The Theory of Reflexive Modernization, dz. cyt., s. 2. ,Ten nowy
etap, w ktorym postep moze przemieni¢ sie w samozniszczenie, w ktérym jeden rodzaj
modernizacji podkopuje i zmienia inny, nazywam wilasnie etapem modernizacji reflek-
sywnej” (U. Beck, Ponowne odkrycie polityki, dz. cyt., s. 13).

10 U. Beck, Ponowne odkrycie polityki, dz. cyt., s. 18.

1 Tamze, s. 22.

2 Tamze, s. 21.
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TRANSDYSCYPLINARNOSC. W STRONE NOWYCH POSTACI
WYTWARZANIA WIEDZY

Jest kwestig sporng, jak dalece model nauki identyfikowany z ideatami
przy$wiecajacymi nowoczesnosci udalo sie zrealizowa¢ w czasach hege-
monii modernizmu, na ile zachodnie akademie, instytuty badawcze oraz
instytucje monitorujace badania i kariery naukowe wchionely w siebie,
inkarnowaly ten sposob myslenia o wytwarzaniu wiedzy, w ktorych ob-
szarach, przy jakich modyfikacjach, spotecznych i moralnych kosztach,
jakimi Srodkami, z jakim przekonaniem czy zaangazowaniem, z jakim opo-
rem". Niemniej z punktu widzenia historii instytucji badawczych daje sie
przesledzi¢ procesy dyscyplinaryzacji i instytucjonalizacji, wylaniania si¢
i lokowania kolejnych dziedzin i specjalizacji w obrebie akademickiego
podziatu pracy naukowej, w ktorym to za typowe nalezy uznac, jak pisze
Krzysztof Michalski, iz:

Szczegolowe dyscypliny rzadza si¢ wewnetrzng logika, maja odmienne wzor-
ce racjonalnosci, rozbijaja, fragmentuja $wiat na czesci i warstwy, preparuja
swoje przedmioty, dopasowujg do tych preparatéw odmienne metody, defi-
niuja po swojemu specyficzne i niespecyficzne terminy, ktére maja je opisy-
wac i wyjasnia¢. Pozytywnym skutkiem tego rozwoju jest gwaltowny przyrost
wiedzy i wzrost wydajno$ci nauki, negatywnym za$ problemy strukturyzacji,
systematyzacji i integracji tej wiedzy oraz wynikajgce stad problemy komuni-
kacyjne w relacjach nauka-nauka oraz nauka-spoleczenstwo.

Nie bez znaczenia jest przy tym, ze mamy do czynienia z naklada-
niem si¢ dwoch plaszczyzn funkcjonowania akademii - naukowej i ad-
ministracyjnej — ktorych postepujace racjonalizacje, w zwiazku z od-
miennymi praktykami, zadaniami, celami i procedurami postgpowania

13 Zob. np. W. Lepenies, Trzy kultury. Socjologia miedzy literaturq a naukq, Poznan 1997;
H. Schnédelbach, Nauka, [w:] H. Schnéddelbach, Filozofia w Niemczech 1831-1933, War-
szawa 1992, s. 110-171; J. Habermas, Modernizm - niedokonczony projekt, [w:] Postmo-
dernizm. Antologia przektadéw, red. R. Nycz, Krakow 1998, s. 25-46; J.-F. Lyotard, Kon-
dycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, Warszawa 1997.

14 K. Michalski, Interdyscyplinarno$¢, transdyscyplinarno$¢, multidyscyplinarnos$¢. Nowy
paradygmat w nauce i badaniach, ,Ekonomia i Nauki Humanistyczne. Zeszyty Naukowe
Politechniki Rzeszowskiej” 2007, z. 16, s. 85.
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wlasciwymi wytwarzaniu wiedzy specjalistycznej i biurokraciji, nie jest
fatwo ze sobg pogodzi¢. Biurokratyzacja, zgodnie z koncepcja Maxa We-
bera®®, wprowadza podzial pracy, w ktorym stanowisko i zadania sg sobie
przyporzadkowane, a kryteria weryfikacji realizowanych dziatan zostaja
ujete w przepisy i zasady. Natomiast praktyki i cele badan prowadzo-
nych w obrebie poszczeg6lnych dyscyplin nie daja sie jasno i ostatecz-
nie okresli¢’. Zalezg bowiem od ztozonych i podlegajacych zmianom
kontekstéw badan - z jednej strony, przyrostu wiedzy, ktory wymaga
ciaglej reinterpretacji zatozen i znaczen jej komponentow, z drugiej, ak-
tualnego stanu przeobrazen $wiata, ktorych dynamika wplywa miedzy
innymi na przewarto$ciowania w obrebie hierarchii zadan stawianych
sobie przez nauke, wyrdzniajac sposrdd nich zadania zorientowane na
rozwigzywanie uznanych za biezace problemoéw spotecznych. Powstaje
zatem pytanie o zasade i znaczenie wspoldzialania obu plaszczyzn. We-
dlug Jirgena Mittelstrassa,

Mamy do czynienia z asymetrig pomiedzy zagospodarowaniem probleméw
a zagospodarowaniem dyscyplin. Owa asymetri¢ uwydatnia to, iz zagospo-
darowanie dziedzin i dyscyplin jest okreslane przez rosnacg specjalizacje.
Problemy ekologiczne s3 ztozone i moga zosta¢ rozwigzane jedynie w dro-
dze kooperacji licznych kompetencji pochodzacych z wielu dyscyplin. To
samo dotyczy zdrowia i energii"”.

Wydaje sig, ze na poziomie funkcjonowania jednostki zatrudnionej
w instytucie badawczym asymetria miedzy zagospodarowaniem proble-
mow i dyscyplin naklada sie na napiecie, z ktorym konfrontowany jest
badacz, migdzy interesem zawodowym a interesem poznawczym. Z racji
wyraznie wyodrebnionego pulsu sposréd wielu, ktorym podlega badacz,

15 Zob. M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa
2002, s. 161-168, 693-726.

16 Zob. Z. Melosik, Pasja i tozsamo$¢ naukowca. O wtadzy i wolnosci umystu, Poznan 2019;
O. Szwabowski, Uniwersytet - fabryka — maszyna. Uniwersytet w perspektywie radykal-
nej, Warszawa 2014.

17 J. Mittelstrass, On Transdisciplinarity, ,Scripta Varia” 2001, nr 99, s. 496-497. Zob. J. Mit-
telstrass, Transdisciplinarity — New Structures in Science, [w:] Innovative Structures in
Basic Research (Ringberg-Symposium 4-7.10.2000), Max-Planck-Gesellschaft, Monachium
2002, s. 43-54.
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oraz $cistemu podziatlowi na takty, zawierajace skladniki o wymierne;j
wartosci, rytm obowigzkéw zawodowych (planow rocznych, badan, pu-
blikacji, awansow, sprawozdan, weryfikacji, kryteriow oceny poszczegol-
nych dzialan) moze przeja¢ inicjatywe, ukierunkowac i nada¢ konkret-
na dynamike praktyce badacza, zajmujgcego okreslone partyturg zasad
i przepisoOw stanowisko ulokowane w porzadku amfiteatru instytuciji.

Zwiazki administracyjne, z racji ich formalnego charakteru, latwiejjest
zachowac i utrzymac, niz komunikacje i kooperacje pomiedzy dyscypli-
nami i badaczami, ktére to bez indywidualnej inicjatywy, staran i anga-
zowania sie w integracje ze strony poszczegélnych jednostek moga osta-
tecznie ustac, sprzyjajac w ten sposob poglebianiu separacji dyscyplin
iizolacji badaczy. Stad tez interdyscyplinarno$¢, jak zauwaza Mittelstrass,
bedaca wiasciwym wynikiem wspolpracy pomiedzy dyscyplinami i bada-
czami okres$lajgcymi swoje kompetencje w oparciu o akademicki podzial
pracy, nie jest praktyka powszechnie spotykang i akceptowang w obrebie
tradycyjnych instytucji badawczych, ale jako taka stanowi filozoficznie
i teoretycznie uzasadniony konieczno$cia przeciwdziatania dezintegraciji
wiedzy projekt rewitalizacji idei dyscyplin naukowych.

W konsekwenciji - twierdzi niemiecki filozof - interdyscyplinarno$¢ nie jest
ani czyms$ normalnym, ani istotnie czyms zupelnie nowym, ani tez po prostu
porzadkiem samej nauki. Jej dzialanie pozwala poprawia¢ defekty akademic-
kiego i teoretycznego rozwoju, tym samym uzmystawia nam, ze zatracili$my
zdolno$¢ do myslenia w szerokim kontekscie dyscyplinarnej jednosci. Spoj-
na calo$¢ powinna zosta¢ odrodzona ze szczegdtow, dzieki czemu powinni-
$my odzyskac¢ to, co w historii akademickich instytucji Europy bylo ich nor-
ma przed ,odkryciem” interdyscyplinarno$ci®.

Podczas gdy administracja zwigzana jest z przestrzenig instytucjo-
nalna i rozwija sie¢ w obrebie okreslonego terytorium, to wytwarzana
wiedza specjalistyczna - wychodzaca co prawda od badan zwigzanych

18 J. Mittelstrass, On Transdisciplinarity, dz. cyt., s. 495-496. Zob. takze: S. Fuller, Interdi-
sciplinarity. The Loss of the Heroic Vision in the Marketplace of Ideas, tekst z wirtualnego
seminarium Rethinking interdisciplinarity, 2003, https: //www.academia.edu /1161664 /
Rethinking_ Interdisciplinarity (15.10.2021); D. Sperber, Why Rethink Interdisciplinari-
ty?, tekst z wirtualnego seminarium Rethinking interdisciplinarity, 2003, https: /www.
dan.sperber.fr/?p=101 (15.10.2021).
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z konkretnym miejscem czy organem, ale dazaca do teoretycznych uogol-
nien - nie daje si¢ jednoznacznie przypisac jednej tylko przestrzeni. Jej
abstrakcyjny charakter wymyka sie administrowaniu. Jak zauwaza Hel-
ga Nowotny, majgc na uwadze zwlaszcza charakter obecnego rozwoju
nauki i badan,

Wiedza przesigka przez instytucje i struktury jak woda przez otworki mem-
brany. Wiedza przenika w dwéch kierunkach - z nauki do spoleczenstwa tak
samo jak ze spoleczenstwa do nauki. Sgczy sie z instytucji, takze akademii
i z calego $wiata®.

Zwigzek biurokracji i nauki nie jest obligatoryjny. Zar6wno Nowotny,
jak i Mittelstrass zwracajg uwage, ze sposob praktykowania badan dyna-
micznie rozwijajacych sie poza o$rodkami akademickimi®, jak réwniez
ich upowszechniania ani nie miesci si¢ w granicach struktury dyscyplin
naukowych, ani nie trzyma si¢ standardow metodologicznych wypraco-
wanych i przyjetych w tradycyjnie uprawianej nauce. Dlatego, twierdzi
Nowotny,

Potrzebujemy innego jezyka do opisu tego, co zaszlo w badaniach. Rozpo-
znajemy niektore cechy nowego sposobu wytwarzania wiedzy, ktore wedlug
nas sg empirycznie zauwazalne, i utrzymujemy, ze rozpatrywane tgcznie sa
na tyle integralne i koherentne ze sobg, by moc ustanowi¢ sobg co$ w rodza-
ju nowej postaci wytwarzania wiedzy?>.

Ze stanowisk przyjetych przez oboje badaczy mozna wywnioskowac,
ze charakterystyczna dla nowego typu wytwarzania wiedzy transdy-
scyplinarno$¢, tamigca monopol akademii, jest pochodng nieobecnosci

9 H. Nowotny, The Potential of Transdisciplinarity, tekst z wirtualnego seminarium Rethin-
king interdisciplinarity, 2003, https://www.academia.edu /1161664 /Rethinking_Inter-
disciplinarity (15.10.2021).

20 Mittelstrass podaje przyklady takich centréw badan i organizacji, zob. J. Mittelstrass,
Transdisciplinarity, dz. cyt. Zob. takze: S. Krimsky, Nauka skorumpowana? O niejasnych
zwigzkach nauki i biznesu, Warszawa 2006.

21 H. Nowotny, The Potential of Transdisciplinarity, dz. cyt, s. 1. Taki nowy jezyk zdaje sie
proponowac w pracy Socjologia mobilnosci John Urry (zob. J. Urry, Socjologia mobilno-
Sci, Warszawa 2009, s. 38-74).
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w licznych przestrzeniach, w ktorych takie badania si¢ rozwijajg, form
organizacyjnych wiasciwych tradycyjnym instytucjom naukowym. Dla-
tego tez mozna przyjac, iz oba typy wytwarzania wiedzy - dyscyplinarny
i transdyscyplinarny - bedg rozwijaly sie rownolegle, cho¢ nie niezalez-
nie od siebie:

transdyscyplinarno$¢ - pisze Nowotny - nie respektuje instytucjonalnych
granic. Stanowi rodzaj konwergencji czy wspot-ewolucji pomiedzy tym,
co zaszlo w sferze wytwarzania wiedzy, i tym, jak rozwijaja si¢ instytucje
spoteczne. [...] Obecnie jesteSmy $wiadkami odradzania si¢, miedzy in-
nymi, organizacji pozarzadowych oraz innych sposobdéw, na jakie rézne
rodzaje udzialowcow organizuja ksztalt rzeczywisto$ci spolecznej. Dlate-
go tez transgresyjno$¢ wiedzy lepiej jest uja¢ za pomoca terminu transdy-
scyplinarno$¢?.

Piszac o nowoczesnej formie racjonalnego masowego administrowa-
nia jako panowania dzieki wiedzy, Weber zaznaczat, ze rozwoj biurokracij,
wynikajacy z potrzeby ,stabilnego, sprezystego, intensywnego i poddaja-
cego sie kalkulacji administrowania”, jest nieuchronny, cho¢ w duzym
stopniu zalezny od technicznych §rodkéow komunikacji warunkujacych
jego precyzje®. Niemniej wskazywatl takze na dwa istotne w kontekscie
podjetego przez nas tematu wyjatki:

22 H. Nowotny, The Potential of Transdisciplinarity, dz. cyt., s. 2. Nalezy w tym miejscu pod-
kresli¢, ze terminy inter-, trans- czy multidyscyplinarno$¢ nie sa konsekwentnie stoso-
wane w literaturze przedmiotu, zwigzane jest to po czeSci z problemami definicyjnymi,
zob. K. Michalski, Interdyscyplinarno$¢, transdyscyplinarno$é, multidyscyplinarno$é, dz.
cyt., s. 87-90.

23 Zob. M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo, dz. cyt., s. 167. George Ritzer w ksigzce
Makdonaldyzacja spoteczenstwa (Warszawa 2009) przyjmuje za punkt wyjScia tezy
Webera dotyczace rozwoju racjonalnego panowania, jakim jest biurokracja, a na-
stepnie wskazuje na nowy jego model - makdonaldyzacje, stanowiacy wedtug niego
wspotczesng radykalizacje racjonalno$ci administraciji (zob. s. 14-77). Zob. takze uwa-
gi poswigcone makdonaldyzacji szkolnictwa wyzszego, jak i calego systemu o$wia-
ty: s. 91-95, 120-127,168-169, 187-190, 242-243. Zob. takze: Z. Melosik, Uniwersytet
i spoteczenstwo. Dyskursy wolnosci, wiedzy i wtadzy, Krakow 2009, s. 61-71, 105-145;
A. Gromkowska-Melosik, Edukacja i (nie)réwnos¢ spoteczna kobiet: studium dynamiki
dostepu, Krakow 2011, s. 137-172; A. Gromkowska-Melosik, Elitarne szkolnictwo $red-
nie. Miedzy reprodukcjg spoteczno-kulturowq a ruchliwoscig konkurencyjng, Poznan
2015, s. 15-272.
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Jedynie dzialalno$¢ (polityczna, hierokratyczna, gospodarcza, podejmowana
przez stowarzyszenia) na niewielka skale mogtaby sie bez niej [biurokra-
cji — R-W.] w duzej mierze oby¢. [...] Biurokracje przewyzsza wiedzg, wie-
dza fachowg i wiedzg o faktach, w domenie je go intereséw, z reguly jedy -
nie czlowiek zainteresowany zarabianiem. A wiec kapitalistyczny przedsig-
biorca. Jest on jedyna instancja rzeczywiScie (czy przynajmniej wzglednie)
immunizowanga wobec nieuchronnosci biurokratycznego racjonalnego
panowania opierajacego si¢ na wiedzy. Wszyscy inni, w zwigzkach maso-
wych, znalezli si¢ nieuchronnie pod biurokratycznym panowaniem, po-
dobnie jak w masowym dostarczaniu dobr pod panowaniem rzeczowej, pre-
cyzyjnej maszyny.

Analizy Webera dotyczace natury biurokracji rzucajg nieco $wiatta

zaréwno na charakter rozwoju dyscyplinarno$ci w obrebie tradycyjnych
instytucji naukowych jako zwigzkéw masowych, jak i transdyscyplinar-
nosci, dla ktorej stowarzyszenia, prywatne inicjatywy i przedsigbiorstwa,
a zatem podmioty spoteczenstwa obywatelskiego?, stanowig zasadni-
czy punkt oparcia. Jednak jesli wezmiemy rowniez pod uwage, ze po-
wstajace w obrebie instytuciji naukowych interdyscyplinarne - grupowe
iindywidualne - projekty, badania i publikacje nosza wszelkie znamiona
dobrowolnych stowarzyszen, dziatan i inicjatyw charakterystycznych
dla spoteczenstwa obywatelskiego®, w ktorym zasadnicze znaczenie

24

25

26

M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo, dz. cyt., s. 167. Rozwdj biurokracji zwigzany jest
z centralizacjg wladzy. Ostatnie rozdzialy (2-7) wydanego w 1840 roku drugiego tomu
O demokracji w Ameryce (Warszawa 1976) Alexis de Tocqueville poswieca wnikliwym uwa-
gom dotyczacym koncentracji wladzy w instytucjach spoteczenstw demokratycznych.
Zob. E. Shils, Co to jest spoteczenstwo obywatelskie?, [w:] Europa i spoteczenstwo oby-
watelskie. Rozmowy w Castel Gandolfo, Krakéw 1994, s. 9-53; M. Walzer, The Concept of
Civil Society, [w:] Toward a Global Civil Society, red. M. Walzer, Oxford 1995, s. 7-27.

W tym kontekscie warto przytoczy¢ uwagi poczynione przez Michalskiego: ,Taka
strukturyzacja [dyscyplinarna - R.W.] jest tylko rezultatem naukowej mody, ktorg
w dodatku bardzo trudno podda¢ metodologicznej rewizji. Swiadczy o tym m.in. fakt,
ze dokonujaca sie obecnie zmiana europejskiego modelu nauki w kierunku syntezy i in-
tegracji badan okreslanych mianem inter- lub transdyscyplinarno$ci nie jest reakcja
nauki na wewnatrznaukowa krytyke, ale rezultatem zewnetrznych proceséw spolecz-
nych” (K. Michalski, Interdyscyplinarnos¢, transdyscyplinarnos¢, multidyscyplinarnosc,
dz. cyt., s. 86) ,Wbrew obiegowym definicjom miejsce badan alternatywnych, inter-
i transdyscyplinarnych jest nie «pomiedzy» czy «ponad» dyscyplinami, ale «poza» tra-
dycyjnym dyscyplinarnym paradygmatem” (tamze, s. 94).
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odgrywa osobiste zaangazowanie, wykraczajace poza przyjete przepisy
i zasady, to by¢ moze uzna¢ powinniSmy, ze zaréwno inter-, jak i trans-
dyscyplinarno$¢, cho¢ wyrastajgce z odmiennych do$wiadczen i kon-
tekstow, stanowig istotny skladnik nowoczesnosci refleksywnej, wyni-
kajacy - by powtorzy¢ teze Becka - z osiggnigcia przez nowoczesnosc
masy krytycznej niezamierzonych skutkow ubocznych. Oznaczatoby
to, ze nie tylko badania transdyscyplinarne moga wzmacnia¢ tendencje
interdyscyplinarne obecne w tradycyjnych instytucjach naukowych, ale
ze badania interdyscyplinarne, pomyslane jako antidotum na dezinte-
gracje wiedzy, powinny rozszerzy¢ swoj zakres, by obja¢ programem
integracji takze wiedze wytwarzang poza porzadkiem dyscyplinarnym
oraz stworzy¢ podstawy dla obustronnego transferu wiedzy i praktyk
badawczych. Analizy Webera wskazuja bowiem na zasadnicze ogra-
niczenia, jakie moga sta¢ sie udzialem badan transdyscyplinarnych,
o czym tez zdaje sie $wiadczy¢ charakterystyka trnasdyscyplinarnosci
podana przez Mittelstrassa:

przede wszystkim transdyscyplinarno$¢ jest ideg integracji, mimo ze nie
w holistycznym sensie. Rozpatruje ona izolacj¢ na wyzszej metodologicz-
nej plaszczyznie, jednak nie podejmuje prob skonstruowania jakiej$ ,jedno-
czacej’ interpretacyjnej czy wyjasniajgcej matrycy. Po drugie, transdycypli-
narno$¢ usuwa impasy w majacym charakter historyczny konstytuowaniu
sie dziedzin i dyscyplin, w ktérym to w wyniku nadmiernych spekulacji albo
utracily one swg historyczng pamie¢, albo tez swg zdolno$¢ rozwigzywa-
nia problemoéw. Po trzecie, transdyscyplinarno$¢ stanowi zasade naukowej
pracy oraz organizacji, ktore to rozwigzania siegajg poza pojedyncze dzie-
dziny i dyscypliny, jednak nie stanowi zasady trans-naukowej. [...] W koncu
transdyscyplinarno$¢ stanowi nade wszystko zasade badan, gdy odpowied-
nio rozwazamy ja na tle, ktére naszkicowalem, opisujac formy badan i repre-
zentacji w nauce, a jedynie drugorzednie, jesli w ogole, zasade teoretyczng,
w tym sensie, ze teorie takze znajdujg zastosowanie w formach badan trans-
dyscyplinarnych?.

Wedtug Mittelstrassa, transdyscyplinarno$¢ bedac ,zasadg badan
naukowych, dzialajaca wszedzie tam, gdzie definicja problemoéw i ich

27 ]. Mittelstrass, On Transdisciplinarity, dz. cyt., s. 498.
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rozwigzan nie jest mozliwa wewnatrz danych dziedzin i dyscyplin”, nie

jest jednoczesnie ,zasadg teoretyczng, ktoéra moglaby zmieni¢ nasze

podreczniki”?. Badania transdyscyplinarne zorientowane na cele prak-
tyczne, reprezentujac i przedkladajgc interes spoteczny nad interes na-
ukowy, nie lokujg swoich projektéw w szerszym planie teoretycznym

oraz w perspektywie ideatu jednosci wiedzy i nie wychodza tym samym

poza poziom uogodlnien konieczny do bezposredniej aplikacji i wykorzy-
stania wiedzy. Co prawda, podgzajac za interesem poznawczym w miare
potrzeb podwazaja porzadek struktury wiedzy naukowej, jednak jako

takie ani nie sg dla niego alternatywa, ani tez nie wytwarzaja wiedzy na

odpowiednim poziomie ogolnosci niezbednej do przeprowadzenia auto-
nomicznej wzgledem istniejgcego systemu wiedzy naukowej i niezapo-
$redniczonej w nim integracji teoretycznej i praktycznej. Orientacja na

takie cele wymagalyby rozbudowy aparatu organizacyjnego badan, co

pociaga za soba trudno$ci sygnalizowane przez Webera, a zatem takze

utrate dynamiki i niezaleznos$ci charakterystycznych dla dziatan podej-
mowanych w ograniczonych liczebnie zespotach, ktorych nie motywuje

rozwoj racjonalnosci biurokratycznej. Niemniej rozwdéj badan transdy-
scyplinarnych moze mie¢ znaczacy wplyw na system wiedzy naukowe;j,
wzmacniajac tendencje interdyscyplinarne potencjalnie i praktycznie

obecne w jego strukturze. Jak zauwaza Mittelstrass:

Jesli badania beda przyjmowac coraz bardziej transdyscyplinarne formy,
wtedy tymczasowe wspolprace stana si¢ wlaciwa, nieizolujaca komponen-
tow systemu forma organizacyjng badan. [...] W tym sensie transdyscypli-
narno$¢ bylaby gzem naukowego porzadku®.

28 J. Mittelstrass, Transdisciplinarity, dz. cyt. Mittelstrass podkre$la, ze ,charakterystyka
transdycyplinarno$ci nie wskazuje ani nowego (naukowego i/lub filozoficznego) ho-
lizmu, ani nie wykracza poza naukowy system’, jak i ze ,czyste formy transdyscypli-
narno$ci s3 réwnie rzadkie, jak czyste formy dyscyplinarnoéci [...]" (J. Mittelstrass, On
Transdisciplinarity, dz. cyt., s. 497, 489).

29 J. Mittelstrass, Transdisciplinarity, dz. cyt. Zob. takze: L. Witkowski, Problem ,radykal-
nej zmiany” w nauce, [w:] L. Witkowski, Tozsamos¢ i zmiana. Epistemologia i rozwojowe
profile w edukacji, Wroctaw 2010, s. 41-88.
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TRANSLACJA. INTERDYSCYPLINARNOSC | WIELOJEZYCZNOSC
PEDAGOGIKI A TRANSFER WIEDZY

Na zjawisko dyscyplinaryzacji wiedzy jako wyniku ztozonych i nierow-
nomiernie przebiegajacych procesow specjalizaciji, instytucjonalizacji
i podziatu pracy warto spojrze¢ takze z historycznej perspektywy. Za
przyklad takiego spojrzenia moze postuzyc¢ ksigzka Wolfa Lepeniesa Trzy
kultury. Lepenies, jak zapowiada w pierwszych akapitach Wprowadzenia,
omawia w niej ,,spor miedzy dwiema grupami intelektualistow: literata-
mi, to znaczy pisarzami i krytykami, z jednej, i przedstawicielami nauk
spotecznych, gléwnie socjologami, z drugiej strony”.

Od potowy wieku XIX - zauwaza Lepenies - literatura i socjologia spieraja
sie o to, ktora z nich pozwala lepiej orientowac sie w kluczowych sprawach
nowoczesnej cywilizacji i dostarcza spoteczenstwu przemystowemu wiasci-
wych wskazan zyciowych. [...] W tej konkurencji interpretowania odstania
si¢ pewien dylemat socjologii, ktéry ma wyraZny wplyw nie tylko na jej hi-
storie, ale rowniez na jej dalszy rozwoj: oscylowanie miedzy orientacja scjen-
tystyczng, ktora prowadzi w kierunku nasladowania nauk przyrodniczych,
a nastawieniem hermeneutycznym, ktore te dziedzing zbliza do literatury.
Spor miedzy tymi grupami inteligencji, ktore sa blizsze literaturze, i tymi,
ktore sa zainteresowane naukami spotecznymi, jest przy tym cze$cig skom-
plikowanego procesu, w toku ktorego wyodrebniajg sie¢ naukowe i literackie
sposoby produkcii [...]*°.

Wedlug Lepeniesa, jeszcze pod koniec xvii stulecia sposob uprawia-
nia wiedzy z zakresu badan spotecznych nie jest zréznicowany. W po-
towie xix wieku Karol Marks czy nieco p6zniej Hippolyte Taine wskazuja
na Komedie ludzkqg Balzaca, ktora pierwotnie miata nosi¢ tytut Studia
spoteczne, widzac w niej bezprecedensowy dokument natury ludzkiej,
a Henry James mowi o opus magnum francuskiego pisarza jako odpo-
wiedniku tego, do czego dazy w swej socjologii August Comte?®. Podob-

30 W. Lepenies, Trzy kultury, dz. cyt., s. 17. Autor $ledzi w ksigzce losy socjologii i jej by-
cia ,pomiedzy” w obrebie trzech obszaréw, omawia kolejno sytuacje we Francji, Anglii
i Niemczech.

31 Tamze, s. 22.
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nie swe osiggniecia postrzegali Gustave Flaubert czy Emil Zola. Niemniej,
i to nie tylko we Francji, akademicka socjologia, dla ktorej wzor stanowi
przyrodoznawstwo, stara si¢ dowie$¢ swej naukowos$ci miedzy innymi
odcinajac si¢ od literatury.

Tym samym juz wcze$nie rozpoczyna si¢ proces interdyscyplinarnego
oczyszczania: przedmioty takie jak socjologia, ktére musza dopiero zdo-
bywa¢ uznanie w obrebie systemu nauk, usitujg je uzyska¢ dystansujac sie
od wczesnych, zblizonych do literatury form wilasnej dyscypliny, ktére maja
charakter raczej narracyjno-klasyfikujgcy niz analityczno-klasyfikujacy. [...]
Problem socjologii - jak zaznacza Lepenies - polega na tym, Ze moze ona
wprawdzie nasladowa¢ nauki przyrodnicze, ale nie moze sta¢ sie nauka
przyrodniczg sfery spotecznej. Jesli jednak odbiega od swej scjentystycznej
orientaciji, zbliza si¢ niebezpiecznie do literatury®.

Socjologia jest tu oczywiscie tylko przykladem. Prezentowany frag-
ment analizy Lepeniesa pozwala nam poczynic kilka dodatkowych uwag
dotyczacych relacji miedzy badaniami dyscyplinarnymi, inter- i trans-
dyscyplinarnymi. Mozemy zatozy¢, ze konsolidacji akademickiego sys-
temu nauk towarzyszyly od jego poczatkdéw badania transdyscyplinarne,
jednak - jak wskazuje na to przyklad socjologii - rosngcy dystans miedzy
akademig a pozaakademickimi formami wytwarzania wiedzy oraz zwig-
zana z instytucjonalizacjg polityka tozsamo$ci prowadzona w obrebie
poszczego6lnych dyscyplin doprowadzily w konsekwencji do wytworze-
nia przepasci miedzy tymi dwoma formami prowadzenia badan. Problem
relacji, wzajemnych zaleznosci i przeptywu wiedzy miedzy badaniami
dyscyplinarnymi a inter- i transdycyplinarnymi nie tyle jest czyms$ no-
wym, ile wraca obecnie na fali modernizacji refleksyjnej, koniecznosci
przeciwdziatania izolacji dyscyplin w strukturze systemu nauki oraz od-
czuwalnemu spotecznie ryzyku, ktore generuje rozwojbadan naukowych
oraz nowoczesnej techniki.

Tematyka podjeta przez Lepeniesa, a zwlaszcza przyktad napie¢ za-
istniatych miedzy naukg a literatura pozwala nam dostrzec i wyodreb-
ni¢ specyficzny dla przeptywu wiedzy problem przektadu. Dwa sposoby
wytwarzania wiedzy nie tylko bowiem tworzg odrebne struktury, ale

32 Tamze, s. 25-26.
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i charakterystyczne dla siebie jezyki, miedzy ktorymi transfer wiedzy
i praktyk wymaga kompetencji translatorskich. Zgodnie z zaloZeniami
jednej z teorii hermeneutycznych mozemy przyja¢, ze wszelkie rozumie-
nie jest przekladem, a wzrost kompetencji hermeneutycznych zwigzany
jest z praktyka translatorska®.

Zar6éwno réznice miedzy wieloma idiomatycznymi jezykami, w §ro-
dowisku ktorych dzialamy i ktérych uzywamy na co dzien, jak rowniez
réznice miedzy porzadkiem myslenia a porzadkiem dzialania wymagaja
od nas opanowania i ciagltego rozwijania kompetencji translatorskich.
Im cze$ciej uzywamy jakiego$ jezyka i poszczegdlnych jego skladnikow,
tym tatwiej, sprawniej, a w konsekwencji automatycznie i niezauwazal-
nie dla nas samych, przebiega proces przekladu. Praktykowanie badan
w obrebie danej dyscypliny rozwija naszg translacyjna biegto$¢ w okre-
slonym dang dziedzing zakresie, a tym samym poglebia nasze rozumie-
nie zwigzanych z nig zagadnien. Jednocze$nie jednak to specjalistyczne
ukierunkowanie nie powieksza, a wrecz zmniejsza nasze szanse na po-
rozumienie z ekspertami praktykujacymi w innej dyscyplinie i na obu-
stronny transfer wiedzy. Klopoty z przekladem moga pojawic¢ sie takze
miedzy specjalistami praktykujagcymi badania w tej samej dyscyplinie,
lecz w odmiennych $rodowiskach, ktore nie s3 izolowane od lokalnych
wplywow i wspolksztaltujg uzywany przez danego badacza czy ich gru-
pe jezyk. Innymi stowy, znajomo$¢ dialektu rozwijanej w danym o$rodku
antropologii kulturowej nie przeklada si¢ na biegto$¢ w rozumieniu tek-
stow z zakresu nauk politycznych, podobnie jak dobra znajomos¢ jezyka
francuskiego nie wystarcza, by rozumie¢ Sredniowieczne teksty tacinskie,
cho¢ nauka wybranego obcego jezyka moze pomdc w opanowaniu ko-
lejnego, zwlaszcza zblizonego, jak rowniez poszerza rozumienie jezyka,
ktorym postugujemy si¢ na co dzien. JesteSmy wielojezyczni i potrzebu-
jemy rozumie¢, a zatem potrzebujemy moc przekladac.

W tym kontek$cie warto zwrdci¢ uwage na sytuacje oraz status ta-
kich dyscyplin, jak pedagogika, kulturoznawstwo czy ochrona $rodowiska.

33 Zob. H.-G. Gadamer, Lektura jest przektadem, [w:] Wspolczesne teorie przektadu. Antologia,
red. P. Bukowski, M. Heydel, Krakow 2009, s. 321-325; G. Steiner, Po wiezy Babel. Problemy
jezyka i przektadu, Krakow 2000, s. 27-88; M. Przanowska, Listening and Acouological Edu~
cation, Warszawa 2019, s. 201-231; R.Wlodarczyk, Hermeneutyka przekladu - zasadniczy
wymiar dialogu. Wokét koncepcji George’a Steinera, [w:] Pedagogika dialogu. Dialog w teorii
i praktyce edukacyjnej, red. E. Dgbrowa, D. Jankowska, Warszawa 2009, s. 85-94.
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W pedagogice nauki pomocnicze - psychologia, socjologia, antropologia
itd. - pelnig role niezbednego skiadnika perspektywy przyjetej w bada-
niach nad edukacjg, ktorych prowadzenie wymaga uprzedniej integracji
wiedzy z tych dyscyplin i dopiero przy jej udziale daje sie wskazac¢ na wia-
Sciwe pedagogice problemy badawcze*. Innymi stowy, pedagogika ma
czesci wspolne z wieloma dyscyplinami, z zadna z nich si¢ nie pokrywa,
ale tez nie funkcjonuje poza nimi. To samo mozemy powiedzie¢ - biorgc

pod uwage wiasciwe im nauki pomocnicze - o psychologii spotecznej,
kulturoznawstwie czy ochronie Srodowiska. Status pedagogiki mozemy
okresli¢ jako interdyscyplinarny z racji tego, ze jej samookreslenie wy-
maga integracji wiedzy z zakresu innych dyscyplin naukowych. Ponadto,
pedagogika $cislej niz inne dyscypliny, ktore zorientowane sa gtownie

poznawczo, powigzana jest z praktyka spoteczng, a konkretnie z prakty-
ka edukacyjna. Studia w zakresie pedagogiki, ktore maja przygotowac do

badan i praktyki edukacyjnej, zakladajg ksztalcenie kompetencji trans-
lacji z jezykoéw dyscyplin pomocniczych na jezyki wlasciwe pedagogice

ijej subdyscyplinom oraz obustronnie migdzy teoriami pedagogicznymi

a praktyka edukacyjng. Pedagogika badajac majace charakter transdy-
scyplinarny pedagogie - spolecznie wytwarzang wiedze i strategie edu-
kacyjne® - rozwija swoj potencjat integracyjny obejmujgc nim zjawiska

charakterystyczne dla pozaakademickiej praktyki spotecznej - wytwa-
rzania wiedzy w obszarze funkcjonowania spoteczenstwa obywatelskiego.
Z racji swego potencjatu i specyficznych uwarunkowan mozemy zobaczy¢

w pedagogice model instytucji translacji, dyscypliny lokujace;j si¢ na po-
graniczu nauk humanistycznych i spotecznych, integrujacej i badajacej

warunki transferu wiedzy dyscyplinarnej, inter- i transdyscyplinarne;

oraz mogacej wytwarza¢ wiedze potrzebng do ksztalcenia w zakresie

inter- i transdyscyplinarnego przekladu.

34 Zob. K. Rubacha, Zwigzek pedagogiki z innymi naukami, [w:] Pedagogika. Podrecznik
akademicki, t. 1, red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, Warszawa 2003, s. 29-33; T. Hejnicka-
-Bezwinska, Pedagogika ogélna, Warszawa 2008, s. 215-221, 241-246. Nie znaczy to, ze
mozemy moéwic o czyms w rodzaju samowystarczalno$ci innych dyscyplin, zob. L. Wit-
kowski, Problem ,radykalnej zmiany” w nauce, dz. cyt.; L. Witkowski, Uwagi o interdy-
scyplinarnosci w pedagogice (z perspektywy epistemologii krytycznej), [w:] L. Witkowski,
Ku integralnosci edukacji i humanistyki 11, Torun 2009, s. 392-403.
35 Zob. Z. Kwiecinski, Pedagogika przejécia i pogranicza, [w:] Z. Kwiecinski, Tropy - $lady -
proby. Studia i szkice z pedagogii pogranicza, Poznan - Olsztyn 2000, s. 11-33.
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...zawsze w tych dziejach produkt

kazat zapominac o tym, ktéry go

wyprodukowat, albo tez zmuszat

swojego wytworce, by w najwyzszym

mozliwym stopniu ograniczat sie do

prostej, aczkolwiek rozszerzalnej

na miare wymogow konsumpcji,

reprodukcji swej sity roboczej —

reprodukcji szeroko pojetej, igcznie

z circenses, rozrywkq i weigz nowymi

$rodkami odurzajgcymi, ktére zagtuszacé

miaty dwa najistotniejsze rysy

tesknoty - niezadowolenie i nadzieje
Ernst Bloch, Rzeczywisto§¢
antycypowana

Nadzieja dostarcza brakujgcego

ogniwa tgczqgceeqgo interesy praktyczne

z teoretycznymi, poniewaz jest z natury
krytyczna wobec rzeczywistosci,

w ktorej jest zakorzeniona, rozszerzajgc
z tego tytutu pojecie realizmu na tyle, by
ogarneto petny zestaw mozliwych opcji

Zygmunt Bauman, Socjalizm.

Utopia w dziataniu

Dwa dobrze rozpoznane w zachodnim kregu kulturowym tropy zwigzku
mysli utopijnej i krytycznej to odrzucajace zastane stosunki spoteczne
pragnienie ich uksztattowania adekwatnie do pryncypialnych oczekiwan
oraz ustawiczna podejrzliwo$¢ wobec projekcji wyobrazni oglaszanych za
rownowazne istocie zbiorowego i indywidualnego spehienia. Przykladem
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pierwszego z nich moze by¢ rozwinigta w xix wieku kompleksowa analiza
i surowa ocena spoteczenstwa doby rewolucji przemystowej autorstwa
Charlesa Fouriera oraz zaproponowana przez niego koncepcja falanste-
row, w ktorych toczace sie produktywne zycie nie znatoby jej wynaturzen,
a drugiego - podparte naukowo opracowang wiedza o postepie cywi-
lizacji potepienie tego typu projektow przez Karola Marksa i Fryderyka
Engelsa jako przejawow socjalizmu ledwie utopijnego’. W bezkompro-
misowej ocenie Engelsa:

Niedojrzato$ci produkcji kapitalistycznej, niedojrzalym stosunkom klaso-
wym odpowiadaly niedojrzate teorie. Rozwigzanie zadan spotecznych, uta-
jone jeszcze w nierozwinietych stosunkach ekonomicznych, usitowano wy-
snu¢ z glowy. Spoleczenstwo ujawniato tylko niedomagania; ich usuniecie
bylo zadaniem myslacego rozumu. Chodzito o to, zeby wynalez¢ nowy, do-
skonalszy system stosunkéw spotecznych i narzuci¢ go spoleczenstwu z ze-
wnatrz, za pomoca propagandy, w miare mozno$ci przez przyktad wzorco-
wych eksperymentow. Te nowe systemy spoteczne byty z gory skazane na
utopijnos$¢; im bardziej szczegdlowo byly opracowane, tym bardziej musiaty
uciekac sie do czystej fantazjiz.

Natomiast w zachodniej teorii i praktyce edukacyjnej ubieglego stulecia
tropy zwigzku mysli utopijnej i krytycznej odnalez¢ mozna migdzy innymi
w dgzeniu Paula Freirego do podwazenia, torujagcego droge pedagogice
nadziei, uprzywilejowanego statusu ,bankowej” koncepcji edukacji oraz
w rozprawieniu sie Pierre’a Bourdieu z iluzja wyr6wnywania szans spo-
tecznych przez system os$wiaty®. Obie tendencje, w realizacjach ktorych

1 Zob. Ch. Fourier, Selections from the Works of Fourier, London 1901, s. 82-108, 122-130,
137-154; K. Marks, F. Engels, Manifest partii komunistycznej, [w:] K. Marks, Pisma wy-
brane. Cztowiek i socjalizm, wyb. J. Ladyka, Warszawa 1979, s. 382-396. Zob. takze: R. Le-
vitas, The Concept of Utopia, Oxford 2011, s. 41-67.

2 F. Engels, Rozw0j socjalizmu od utopii do nauki, Studenckie Koto Filozofii Marksistow-
skiej (Uw), Warszawa 2007, s. 9.

3 Zob. P. Freire, Pedagogy of the Oppressed, London 1996, s. 52-67; P. Bourdieu, J. C. Pas-
seron, Reprodukcja. Elementy teorii systemu nauczania, Warszawa 2006, s. 153-328.
Zob. takze: D. Webb, Where’s the Vision? The Concept of Utopia in Contemporary Edu-
cational Theory, ,Oxford Review of Education” 2009, vol. 35, nr 6, s. 743-760; D. Webb,
Process, Orientation, and System: the Pedagogical Operation of Utopia in the Work of
Paulo Freire, ,Educational Theory” 2012, vol. 62, nr 5, s. 593-608.
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mozna zidentyfikowa¢ wilasciwy dla nich schemat zwigzku dwoch odmian
myséli, zdaja sie krzyzowac¢ w polu wspolczesnego kryzysu Swiadomosci
utopijnej, przyczyniajac sie do jego nasilenia. Dla wyobrazni spotecznej,
takze dla edukacji nie jest to kwestia marginalna, jesli przyja¢ za Broni-
stawem Baczka, ze ,Utopie s3 objawami pewnej sytuacji spotecznej i kli-
matow mentalnych, ale tez same z kolei na nie wplywajg™. Zasadno$¢
takiego rozumienia jednej z przyczyn nasilania si¢ w §wiecie Zachodu
kryzysu $wiadomosci utopijnej i w konsekwencji odczytanie jego znacze-
nia w perspektywie filozofii edukacji zdaje si¢ wymagac¢ podjecia kwestii
zwigzanych z relacjg utopii i krytyki.

UTOPIA I KRYTYKA, NADZIEJA | WATPIENIE

Utopi¢ mozna rozumiec jako zobrazowanie, czesto szczegotowe, upra-
gnionego triumfu woli i rozumu. Rozumu, gdyz kazdorazowo ukazuje
wyobrazenie dzialania opartego na przejrzystych mechanizmach lepiej
niz inne uporzadkowanego spoteczenstwa®. Woli, poniewaz skuteczna,
a jednocze$nie trwatla interwencja w bieg ludzkich spraw jest w tym
wyobrazeniu zwigzana z usprawnianiem caloksztaltu zdolno$ci zycio-
wych czlowieka®. Za ilustracje¢ takiego rozumienia zjawiska postuzy¢
moze paradygmatyczne dla konsolidacji gatunku literackiego dzieto
Thomasa More’a wydane pierwotnie po tacinie w 1516 roku, traktujace
o najlepszym ustroju panstwa. Wedtug Rafala Hytlodeusza, bohatera
Libellus aureus nec minus salutaris quam festivus de optimo Reipublicae
statu de que nova insula Utopia, zniesienie wlasno$ci prywatnej wraz
z potrzeba jej posiadania otwiera droge do sprawiedliwej organizacji,
pomyslnosci i dobrobytu spoleczenstwa, przykladem czego jest zna-
ne mu urzadzenie panstwa Utopian’. Na prosbe Morusa - porte-parol

4 B. Baczko, Swiatta utopii, Warszawa 2016, s. 23-24.

5 Zob. B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamigci zbiorowej, Warszawa
1994, s. 106; B. Baczko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 37-38.

6 Zob. B. Baczko, Hiob, méj przyjaciel. Obietnice szczescia i nieuchronno$¢ zta, Warszawa
2002, s. 152-153; B. Baczko, Uksztalci¢ nowego cztowieka... Utopia i pedagogika w okre-
sie Rewolucji Francuskiej, [w:] Problemy wiedzy o kulturze. Prace dedykowane Stefanowi
Zotkiewskiemu, red. A. Brodzka, M. Hopfinger, J. Lalewicz, Wroclaw 1986, s. 263-273.

7 Zob. T. More, Utopia, Lublin 1993, s. 52-55.
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autora tekstu bedacego relacja z przebiegu ich spotkania - opowia-
da o zwyczajach i zyciu codziennym tego wyjatkowego spoteczen-
stwa, ktore dobrze poznal podczas swego piecioletniego pobytu na
zamieszkatlej przez nich wyspie. Niemal kazdy wymiar jego funkcjo-
nowania i instytucji omawia osobno wraz z uzasadnieniem przyjetych
tam rozwigzan. Jest przy tym przekonany, ze opisuje panstwo najlepiej
urzadzone i tylko ono zastuguje na miano rzeczypospolitej, pozwala
na peing realizacje potrzeb jej cztonkoéw?. Morus nie podziela entuzja-
zmu swojego rozmowcy. Mimo zZe nie moéwi mu tego wprost, wyraznie,
mniej lub bardziej watpi w skuteczno$¢ wprowadzonych przez Utopian
konkretnych rozwigzan, a gléwne zasady ustroju ich panstwa, takie
jak wspolnotowo prowadzone zZycie i zniesienie wlasno$ci prywatnej,
uwaza za niedorzeczne®.

Bohaterowie tego renesansowego dziela roznig sie takze w ocenie
owczesnej kondycji Anglii i innych krajow Europy oraz przyjmowania
strategii stopniowych reform spotecznych. Morusowi przypisane jest
stanowisko umiarkowane, ktorego sedno dobrze oddaje jego twierdzenie:

Jesli nie potrafisz tego dokazac, aby w jakiej$ sprawie zwyciezylo dobro, czyn
przynajmniej wysitki, aby wplyw zla jak najbardziej ostabi¢, niemozliwos$cia
jest bowiem idealny stan rzeczy na $wiecie, chyba zeby wszyscy ludzie byli
doskonali; lecz tego nie spodziewam sie przed uptywem wiekow™.

Zdaniem Hytlodeusza preferowana przez Morusa ,okrezna droga” moze
co prawda ztagodzi¢ i uSmierzy¢ wptyw szkodliwych dla panstwa dziatan,
zarOwno moznych tego $wiata, jak i szeregowych obywateli, nie prowa-
dzi jednak do ,przywrécenia organizmowi spotecznemu trwatego zdro-
wia i sil. Albowiem gdy zajmiesz sie leczeniem jednej rany - oponuje fi-
lozof i podréznik - rozjatrzysz inne; taka panuje tu wzajemna zalezno$c¢
[...]™. Otwarcie krytykuje stosunki spoteczne znanych mu panstw jako
powszechnie wystepujace relacje naduzy¢ i ucisku, co w odniesieniu do
sytuacji w Europie prowadzi go do gorzkiego wniosku o zdominowaniu

8 Zob. tamze, s. 134.
9 Zob. tamze, s. 139.
10 Tamze, s. 50.
1 Tamze, s. 53.
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ich przez sprzysiezenia bogaczy, ktorzy dobro wspolne, jakim jest res
publica, przyjeli uzywac do uzyskiwania wtasnych korzysci®.

Mozna byloby przyja¢, ze wyraznie zaznaczona w tek$cie Moru-
sa dystynkcja pozwala uczyni¢ z atrybutu radykalnej odmienno$ci or-
ganizacji spotecznej Utopian, przy tym wcielenia najlepszego ustroju,
ceche charakterystyczng szeroko wykorzystywanego w kolejnych stu-
leciach gatunku literatury. Swiat przedstawiony Utopii More’a jedynie
bowiem przypomina znane jej bohaterom i czytelnikom, a tylko inaczej
uporzadkowane zycie codzienne. Ma ono jednak, co by¢ moze o wiele
istotniejsze, swoista, odrebng geneze. Stad wskazany bylby krytycz-
ny dystans, zgodnie z ktorym nalezaloby przyja¢, ze utopia to tyle, co
mrzonka, miejsce, ktorego nie ma, wyobrazenie karmione ztudzeniem
spetnienia, pozorem rzeczywisto$ci obiecujacym wiecej niz mozliwe
do zrealizowania, a utopistg jest tylko ten, ,kto rzeczywisto$¢ bez-
wzglednie zla pragnie zastgpi¢ rzeczywisto$cig bezwzglednie dobrg™.
Jednak zdaniem Bronistawa Baczki, znawcy francuskiego o$wiecenia,
jest to tylko ,schemat abstrakcyjny”, ktory przyjmuje te jaskrawg po-
sta¢ jedynie w skrajnych przypadkach, zblizonych do typow idealnych,
natomiast ,W rzeczywistos$ci stosunki miedzy utopiami a reformami sg
znacznie bardziej ztozone i zniuansowane™, czego licznych §wiadectw
dostarcza wedtug niego zwlaszcza wiek xvi. Jak dowodzi wspottworca
warszawskiej szkoty historii idei,

Rzecz w tym, ze wzajemne oddziatywanie migedzy utopijnymi marzeniami
a nadziejami reformistycznymi przyczynia sie do wypracowania pewnych
koncepcji, ktore dominujg w ideologiach czy wrecz mentalnosci elit ,,0$wie-
conych”. Wyobrazenia utopijne, bardziej czy mniej dopracowane, podsycaja
oczekiwania, jakie te idee budzg, i nadajg im rowniez swoisty ton®.

12 Zob. tamze, s. 136.

13 ]. Szacki, Spotkania z utopig, Warszawa 1980, s. 31.

14 B, Baczko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 59.

15 Tamze, s. 62. Zob. takze: tamze, s. 45-74; B. Baczko, Rousseau: samotnos¢ i wspolno-
ta, Gdansk 2009, s. 269-401; B. Baczko, Czlowiek i $swiatopoglgdy, Warszawa 1965, s.
11-100; A. Blaim, Wstep, [w:] Angielska utopia literacka okresu O$wiecenia. Antologia, red.
A. Blaim, P. Sgrensen, Gdansk 2018, s. 7-22; W. Voisé, Wstep, [w:] Utopisci xvI i XVl wieku
o wychowaniu i szkole, oprac. W. Voisé, Wroctaw 1972, s. XLIV.
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Opisane przez badacza podejscie do utopii zdaje si¢ by¢ zbiezne
z umieszczonym w zakonczeniu tekstu stwierdzeniem Morusa, w kto-
rym przyznaje, ze u Utopian znajduje duzo takich urzadzen, ktorych
raczej zyczytby wspoélczesnym panstwom niz si¢ po nich spodziewal’.
Bohaterowie Ksigzeczki zaiste ztotej i niemniej pozytecznej jak przyjem-
nej nie dyskutuja o tym, czy Londyn ma stac¢ si¢ drugim Amaurotum.
Hytlodeusz zdradza zreszta dystans wobec zarysowanej przed nim per-
spektywy propagowania zmiany w$rdd europejskich notabli i stuzenia
swoim do$wiadczeniem rzadzacym. Wskazuje przy tym na przyklady
serwilizmu urzednikow i nieprzepartych ambicji wladcow, przywotuje
kazus uwiezienia kilkakrotnie przezen przywolywanego w rozmowie
autora Politei:

niewatpliwie stusznie przewidzial Platon - stwierdza - Ze jesli wladcy, ktorzy
juz we wezesnej mlodosci nasigkli i do glebi zarazili si¢ falszywymi zasadami,
sami nie stang si¢ filozofami, w takim razie nigdy nie bedg dawa¢ postuchu
radom filozoféw; on sam do$wiadczyt tego na dworze tyrana Dionizjusza”.

Swoisty splot urzadzen i uwarunkowan zycia codziennego Utopian
zdaje sie nalezec tylko do nich. Ich projektowanie, tworzenie, przeksztal-
canie zajelo im ponad siedemnascie stuleci. Niemniej wyrazony w opo-
wiadaniu Hytlodeusza obraz triumfu rozumu i woli poddaje w watpliwos$¢
intelektualnego faworyta - sceptycyzm, oraz mobilizuje wyobrazni¢ do
rachunku sumienia, przeliczenia aktywow, kalkulacji mozliwo$ci. Sam
obraz wystarczajaco doskonalego porzadku spolecznego i stosunkow
spotecznych, zakladnik inwencji i wyczucia pisarza, nie powinien wy-
glada¢ na fantastyczny, ale tez sedno nie tkwi w jego szczegotach®. Kry-
stalizujac nadzieje, stworzony obraz pozwala mierzy¢ dystans miedzy
pragnieniem czy tesknota za lepszym a obfitujagcym w ciernie, za¢mie-
nia i uciski obecnym potozeniem, tworzy zaczatki niezbednej polityce
obietnicy przysztosci. W tym sensie $wiaty przedstawione w kolejnych
swoich wariacjach eksponujgcych nieoczywiste mozliwo$ci utopiki nie sa

16 T. More, Utopia, dz. cyt., s. 139.

7 Tamze, s. 41.

18 Zob. F. Jameson, Archeologie przysztosci. Pragnienie zwane utopiq i inne fantazje nauko-
we, Krakow 2011, s. 51-68.
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odbierane, lub nie przede wszystkim, jako makiety, ktore nalezy odwzo-
rowac. Ich rola wedtug Baczki polega na czyms$ innym, jak przekonuje:
»=Utopie sg jednym z miejsc, niekiedy uprzywilejowanym miejscem, gdzie
objawia sie wyobraznia spoleczna, gdzie si¢ przyjmuje, opracowuje i wy-
twarza jednostkowe i zbiorowe marzenia spoteczne”. W konsekwenciji,
zdaniem znawcy francuskiego o$wiecenia, ,,Utopie w swoisty sposob
ukazujg i wyrazaja pewng epoke, jej obsesje i jej bunty, obszar jej oczeki-
wan i drogi, jakie obiera wyobraznia spoleczna, sposob, w jaki wyobraza
sobie, co jest mozliwe, a co niemozliwe”*.

Rowniez More w Ksigzeczce zaiste ztotej i niemniej pozytecznej jak
przyjemnej o najlepszym ustroju panstwa i nieznanej wyspie Utopii oscylu-
je miedzy obrazem doskonatego ustroju cudzoziemskiej wyspy a nacecho-
wang krytyka dyskusja na temat warunkéw mozliwosci udanej rodzimej
zmiany spoleczneji uzyteczno$ci dlan ideatéw, nie tyle miedzy Srodkami
i celami, co teorig i metateoria. Stad mozna powiedzie¢, ze rozumienie
utopii jako mrzonki ma swe uzasadnienie w figurze wyspy, zapoznaje
jednak watek krytyczny wspoltworzacy jej opis oraz tekst Morusa. In-
nymi stowy, Utopia jest czyms$ wiecej niz sama tylko Utopia, co w jaki$
sposOb wyraza oryginalny tytul. Dodajmy, Ze o ciagle aktualnej potrzebie
utrzymywania rownowagi miedzy wskazanymi aspektami przypomniat
na poczatku lat osiemdziesigtych xx wieku takze drugi z protagonistow
warszawskiej szkoty historii idei, Leszek Kotakowski, traktujac je jako sity
przeciwstawne. ,Smier¢ utopii na nowo rozwazona”, esej opublikowany
w przeddzien upadku bloku wschodniego, cechuje ambiwalentny stosu-
nek autora rozliczeniowych trzech tomow Gléwnych nurtéw marksizmu
wydanych zaledwie kilka lat wcze$niej wobec przywotanego w tytule fe-
nomenu. Jednak mozna go tez uznac¢ za umiarkowang, ostrozng apologie
mysli utopijnej czy swego rodzaju pochwale niekonsekwenciji, reakcje
na ,antyutopijnego ducha epoki”, epoki, w ktorej ,jestesmy swiadkami

19 B. Baczko, Swiatla utopii, dz. cyt., s. 37. Zob. B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne, dz. cyt.,
s. 91; J. Starobinski, Wskazowki do historii pojecia wyobrazni, ,Pamietnik Literacki” 1972,
z. 4, s. 217-232; C. W. Mills, Wyobraznia socjologiczna, Warszawa 2007, s. 52-69.

20 B. Baczko, Swiatla utopii, dz. cyt., s. 22. Zob. tamze, s. 44; M. Turkot, Dwuznacznos$¢
utopii. Bronistawa Baczki Zycie 1 tworczos¢ w Swietle marzenia spotecznego, [w:] War-
szawska szkota historii idei. Tozsamo$¢ - tradycja — obecno$¢, red. P. Grad, Warszawa
2014, s. 206-208.
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zmierzchu mentalnosci utopijnej’™. Stad w zakonczeniu eseju daje sie
dostrzec pewne pierwiastki tesknoty i nadziei, jak czytamy:

Nalezy wigc oczekiwac, iz dwa rodzaje mentalno$ci - sceptyczna i utopijna -
przetrwajg oddzielnie, w nieuniknionym konflikcie. Co wigcej, potrzebujemy
ich chwiejnego wspolistnienia; obie s3 bowiem istotne dla naszego kultural-
nego przetrwania. Zwyciestwo utopijnych mrzonek oznaczaloby totalitarny
koszmar i catkowity upadek cywilizacji, podczas gdy niekwestionowane pano-
wanie ducha sceptycyzmu skazaloby nas na beznadziejna stagnacije - bezruch,
ktory najmniejszy przypadek mogiby latwo zamieni¢ w katastrofalny chaos.
Ostatecznie musimy wiec zy¢ pomigedzy dwoma nie dajacymi sie pogodzi¢
roszczeniami, z ktorych kazde ma swoje kulturalne uzasadnienie®.

W wydaniu More’a utopia jest jedynie mozliwg mrzonka, a $wiadomo$¢
sceptyczna i utopijna wydaja sie by¢ polaczone.

UTOPIKA W GRANICACH WYOBRAZNI SPOLECZNE]

Panstwo z opowiesci Hytlodeusza to §wiat osobny, oddzielony, alterna-
tywny. W zasadzie niepoprawiany, a jednak - z punktu widzenia wartos$ci
obu rozmoéwcow - zasadniczo lepszy. Tyle ze Zycie Utopian to wymyst,
iluzja, podobnie jak $wiaty z ,Biblioteki Babel” Jorge Luisa Borgesa, ,Wy-
ludniacza” Samuela Becketta czy wielu innych. Ich kontrfaktycznos¢ daje

21 I, Kotakowski, Smier¢ utopii na nowo rozwazona, [w:] L. Kotakowski, Moje shuszne po-

2!

~

glgdy na wszystko, Krakow 1999, s. 19, 20. Zob. L. Koczanowicz, Lek i ol$nienie. Eseje
o kulturze niepokoju, Warszawa 2020, s. 166-215.

L. Kotakowski, Smier¢ utopii na nowo rozwazona, dz. cyt., s. 31. Zob. L. Kolakowski, Obec-
nos$¢ mitu, Warszawa 2005, s. 31-35, 163-199. Warto doda¢, ze pojecie utopii wypraco-
wane przez Baczke ksztaltowalo sie w latach piecdziesigtych i sze$¢dziesiatych miedzy
innymi podczas seminarium po$wieconemu temu zagadnieniu, prowadzonemu przez
niego w Instytucie Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk w Warszawie. W Swia-
tlach Utopii (dz. cyt., s. 35, przyp. 14) przypomina o inspiracji pracami uczestnikéw tych
spotkan i dyskus;ji (takich jak Leszek Kolakowski, Krzysztof Pomian, Jerzy Szacki, An-
drzej Walicki, Jan Garewicz czy Barbara Skarga), ktérych z biegiem czasu zaczeto 13-
czy¢ z tzw. warszawska szkolg historii idei (zob. H. M. Baiao, On History and Liberty:
The ‘Revisionism’ of Bronistaw Baczko, ,,Hybris” 2017, nr 37, s. 34-60; R. Sitek, Warszaw-
ska szkota historii idei. Miedzy historig a terazniejszoscig, Warszawa 2000).
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sig¢ rozpoznac bez trudu, nie jest nawet maskowana. Nalezy jednak zazna-
czy¢, ze znawcy problematyki wydajg sie by¢ wyjatkowo w tym punkcie

zgodni - nie kazdy opis fikcyjnego spoleczenstwa zostanie uznany za

wyraz literatury utopijnej?®. Natomiast kontrowersje budzga wsérdd nich

wcigz ponawiane proby jej klasyfikacji wraz z doborem kryteriow?. Tak jak
w wielu innych przypadkach, rowniez i w tym nie sposob ustali¢, patrzac

wstecz, satysfakcjonujacych granic gatunku. Nie tylko dlatego, ze auto-
rzy tego rodzaju literatury unikali terminu, niejednokrotnie ignorowali

renesansowy wzorzec i narosta tradycje, dazyli do oryginalnosci przez

transgresje, czerpali z innych Zrédet, czy tez ze wzgledu na pojeciowe re-
wizje sktadajgce sie na samo$wiadomo$¢ dynamicznej nowozytnosci albo

przyttoczenie periodycznym przyrostem egzemplifikacji. Z perspektywy

czasu i w odniesieniu do sytuacji w §wiecie zachodnim Baczko przyjmuje,
majac na uwadze owo nagromadzenie utopii, ze epoki mozna podzieli¢

na te, w ktorych stanowig one zjawisko marginalne i odosobnione, oraz

te, w ktorych liczba tego rodzaju tekstow ros$nie, a wtedy

powstaje szczeg6lny zwigzek miedzy utopiami a strukturami mentalnymi
i kluczowymi ideami danego okresu. Utopie laczg wowczas liczne i zlozo-
ne stosunki z koncepcjami filozoficznymi, literaturg, ruchami spotecznymi,
pradami ideologicznymi, symbolikg zbiorowa i wyobraznia zbiorowa. Grani-
ce utopii stajg si¢ coraz bardziej ruchome, poniewaz sama ona podlega spo-
tecznej i kulturalnej dynamice?.

A zatem spory terminologiczne si¢gaja gtebiej. Gatunek literacki nie
jest jedyng domeng mysli i wrazliwo$ci utopijnej, przynajmniej w zalez-
nosci od epoki czy kregu kulturowego, cho¢ z pewno$cig najlepiej udoku-
mentowana. To nie wszystko, wedtug Baczki ,jeden z najwigekszych suk-
cesoOw historycznych utopii na tym wila$nie polega, ze od pewnego czasu
dyskurs utopijny narzucit si¢ jako pewien spos6b méwienia o przysztosci
i widzenia jej, zastepujac sposoby dawne, majgce za sobg wielowiekowg

23 Zob. K.M. Maj, Allotopie. Topografia swiatéw fikcjonalnych, Krakéw 2015, s. 15-76, 149-202.

24 Zob. K.M. Maj, Eutopie i dystopie. Typologia narracji utopijnych z perspektywy filozo-
ficznoliterackiej, ,Ruch Literacki” 2014, z. 2, s. 153-174; K. M. Maj, Antyutopia - o gatunku,
ktérego nie byto, ,Zagadnienia Rodzajow Literackich” 2019, vol. 62, z. 4, s. 10-29.

25 B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne, dz. cyt., s. 91. Zob. takze: tamze, s. 101-104; B. Baczko,
Swiatta utopii, dz. cyt., s. 25-26, 34-45.
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tradycje, takie jak proroctwo czy astrologia™. Tak moglby chyba brzmie¢
argument na rzecz postulowanego przez cze$¢ badaczy ograniczenia ob-
szaru przedmiotowego do samych tylko polityczno-literackich tekstow
narracyjnych. Jednak nie tylko zdaniem Baczki wyjatkowa pozycja tego
intrygujacego fenomenu wynika z jego wielorakiego udzialu w réznych
formach praktyki spoteczne;:

Badania historyczne, refleksja filozoficzna, analiza socjologiczna odstaniajg
zlozono$¢ zjawiska utopijnego. Zauwaza si¢ obecno$¢ utopijnych idei-wy-
obrazen w dzietach i dzialaniach najrozniejszego rodzaju, od sztuki po wiel-
kie ruchy spoteczne, nawet jesli te utrzymujg, Ze nie majg z mysleniem uto-
pijnym nic wspoélnego i s mu przeciwne?.

Nie chodzi o nasladowanie literatury, wprowadzanie jej figur w §wiat
zycia codziennego, pierwotno$¢ gatunku literackiego wobec innych form
krystalizacji zbiorowych nadziei i oczekiwan. Ruchy spoteczne inspiro-
wane s3 mysleniem utopijnym, tak samo jak polityczne i pedagogiczne
eksperymenty wspolnotowe opierajg swoj rozwoj na wyrostych z nie-
zadowolenia obrazach fragmentu, czes$ci lub cato$ci wystarczajaco do-
skonalego porzadku spotecznego i stosunkéw miedzyludzkich. Innymi
stowy, utopi¢ mozna wyréznic¢ jako jedna z wazniejszych sktadowych
ideologii, ktora, jak zauwaza Gerald L. Gutek, oprocz tego, ze analizuje
i interpretuje przesztos¢, ktora jako taka stanowi podstawe formuto-
wania koncepcji przemiany spotecznej i ktora ,nadaje grupie okreslona
perspektywe czasowa i przestrzenng’, a takze ,ttumaczy obecng sytuacje
spoteczng, ekonomiczng, polityczng i edukacyjng’, to ,okresla rowniez
strategie dziatania, poniewaz dostarcza pewnego modelu przysztosci,
dzieki ktoremu grupa orientuje sie, jaka polityke nalezy prowadzi¢, aby
osiagngc¢ pozadane cele”. Zatem utopia jako pewien model przyszlosci

26 B. Baczko, Swiatla utopii, dz. cyt., s. 21-22. Baczko wymienia inne, wyrdznione przez
André-Clément Découflé sposoby ,moéwienia o przysztosci’, takie jak: wrozba, futuro-
logia, planowanie i science-fiction. Ale preferowane przez utopie tresci znajduja tez
wyraz w mitach, systemach filozoficznych, doktrynach religijnych czy poezii.

27 Tamze, s. 27. Zob. K. Kumar, Utopianism, Minneapolis 1991, s. 64-85; L.T. Sargent, Uto-
pianism. A Very Short Introduction, New York 2010, s. 33-49. Zob. takze: R. Levitas, Uto-
pia as Method. The Imaginary Reconstruction of Society, New York 2013.

28 G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, Gdansk 2003, s. 147-148. Zob.
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to nie tylko obiekt pragnienia, ale takze dgzenia®. Stad za Baczkq moz-
na uznac, ze ,utopie spehiaja funkcje bardzo ztozone: stuzg za 1gcznik
miedzy praktyka a marzeniem, pobudzajg zaangazowania ideologiczne,
a takze ucieczki daleko od rzeczywistos$ci, oSwietlaja niektore aspekty tej
rzeczywisto$ci, niekiedy maskujgc inne”°. Wiarygodnos¢ $wiata przed-
stawionego powie$ci nie wymaga wynajdywania i szacowania skutecz-
nosci obranych srodkéw realizacji utopii. Literacki obraz wystarczajgco
doskonatych stosunkéw spotecznych niezaleznie od stanu nasycenia
kontrastem moze pozostac jedynie zwierciadlanym odbiciem wad i za-
let obecnego stanu organizaciji zycia zbiorowosci, ktéra sie w tym prze-
ksztalceniu przeglada, przekazywac ,obrazy spoleczenstw zastygtych
w nieruchomosci swego spetnienia”.

Natomiast z politycznego i pedagogicznego punktu widzenia szcze-
golnie znaczaca jest mys$l utopijna mozliwa do wigczenia w jakas$ ideolo-
giczng cato$¢, ktora jako taka pozwala na efektywne wytwarzanie okre-
Slonych stosunkéw spotecznych oraz dobrostanu cztowieka, co zaklada,
ze w przezywaniu, mysleniu i dzialaniu dana grupa podejmie si¢ tworzenia
i weryfikowania warunkow mozliwosci jej realizacji. Nie jako jedyna. Na-
wet w systemie politycznym, w tym przestrzeni edukacji, thumigcym czy
zwalczajacym pluralizm liczne zréznicowania wystepujace miedzy ludZzmi
i ich polozeniem stanowia wystarczajaca podstawe dla uksztaltowania
sie w wyobrazni spotecznej odmiennych wizji pozadanej przysztosci. Ten
stan rzeczy moze przyczyniac sie do powstawania spotecznych napig¢
i erupcji konfliktow. W tym kontek$cie warto zwrdci¢ uwage na jeszcze
jeden sposob, w jaki w wyobrazni spotecznej spotykaja si¢ ze soba mysl
utopijna i krytyczna. Obcigzona wlasnymi preferencjami wola podwaze-
nia, marginalizacji, wykluczenia czy doprowadzenia do destrukcji konku-
rencyjnej utopii objawi¢ si¢ moze jako krytycznie zorientowana analiza,
interpretacja i ocena zwalczanego stanowiska. Przy czym nie musi by¢
zainteresowana ani diagnoza wlasnych roszczen, mozliwo$ci i wyobrazen,
ani calo$ci uwarunkowan wszystkich stron artykutowanego konfliktu.

A. Heywood, Ideologie polityczne. Wprowadzenie, Warszawa 2007, s. 25; L.T. Sargent,
Utopianism, dz. cyt., s. 124.

29 Zob. R. Levitas, The Concept of Utopia, dz. cyt., s. 9, 207-231.

30 B, Baczko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 43.

31 Tamze, s. 441.
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Rozwj takiego zainteresowania oznaczaltby jednak jej zblizenie si¢
na nowy sposob z mys$leniem utopijnym.

W praktyce spotecznej, w tym edukacyjnej, Swiadomo$¢ utopii two-
rzy zatem warunki mozliwosci uzmyslowienia wlasnej ideologicznosci.
Motywowane odbiorem aktualnego spoleczno-historycznego usytuowa-
nia pragnienie i dgzenie do zmiany czy zachowania w przyszto$ci obec-
nych konfiguracji i zalezno$ci w danej populacji moze by¢ uruchamiane
wzajemnie wykluczajgcymi sie¢ obrazami fragmentu, czesci lub cato$ci
wystarczajaco doskonatego porzadku spotecznego i stosunkow miedzy-
ludzkich. Poszczeg6lne wyobrazenia przyszto$ci dysponuja przy tym nie
tylko marzeniem o miejscu wlasnej grupy odniesienia w oczekiwanym
porzadku spolecznym, lecz takze rozlokowaniem innych ruchow i zbio-
rowoSci, zdradzajac przy tym niejednokrotnie nieche¢, ignorancje lub tez
polemiczne nastawienie wobec ich odmiennych utopii. To polemiczne
nastawienie mozna jednak uznac za pierwszy krok na drodze wychodze-
nia poza partykularyzm aspiracji wlasnej grupy odniesienia ku uprawianiu
krytyki kompleksowej, weryfikujacej takze wlasne oczekiwania. Podobnie
jak w przypadku gatunku literackiego, rowniez w praktyce spolecznejna
wielu poziomach i w réznych konfiguracjach krytyka przeciwstawiana
jest badz subtelnie laczy sie z nadzieja skrystalizowang w utopii.

ROZCZAROWANIE UTOPIA | KRYZYS SWIADOMOSCI UTOPIJNE]J

~Utopie roztrzaskane, marzenia przekreslone” - formula, ktéra moglaby

stuzy¢ za klucz do badan zachodniej wyobrazni spolecznej przetomu xx
i xx1 wieku, w tym odczytania wspolczesnego kryzysu $wiadomosci uto-
pijnej. Byla juz o tym poniekad mowa,

Istnieja epoki ,gorace”, w ktorych utopie rozkwitaja, w ktorych wyobraznia
utopijna przenika najrézniejsze formy dziatalno$ci intelektualnej, politycznej,
literackiej; epoki, kiedy przeciwienstwa i rozbiezne linie sit zdaja si¢ znajdo-
wac punkt zbiezno$ci w samej produkcji wyobrazen utopijnych. Istnieja tez
jednak inne epoki, ,zimne”, w ktérych tworczos¢ utopijna stabnie i trafia na
margines zycia spotecznego oraz dziatalnosci intelektualnej i ideologicznej*.

32 Tamze, s. 23.
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Przy okazji tych rotacji zaszta zdaniem Baczki takze inna istotna zmiana -
przeksztatcenia utopii w uchroni¢, w wyniku czego ,spoleczne gdzie indziej,
inne spoteczenstwo, umieszczone jest juz nie w imaginacyjnej przestrzeni,
ale w rownie imaginacyjnym czasie™3. Tendencja opisywania wystarczajaco

doskonatego porzadku spotecznego wystepujacego na odleglej, w zasadzie

nieosiggalnej wyspie, ustepuje sktonnosci do lokowania go w przysztosci,
w tym jako efekt dzialania sit postepu. By¢ moze jednak nie jest to pierw-
sze tego typu przeksztalcenie, jesli wzig¢ pod uwage prorocki mesjanizm

oraz chrzeS$cijanski milenaryzm?®*. W konsekwencji mozna przyjac, ze to

utopia stanowi wariant uchronii, a wspolczesny kryzys §wiadomosci uto-
pijnej, mimo Ze spolecznie i historycznie uwarunkowany, stanowi zjawisko

cykliczne. Mogloby to rowniez oznaczac, Ze sg czasy, w ktorych krytyka,
badajaca anatomie iluzji i kontury utopii, odbiera badZ narusza w wigkszym

stopniu niz w innych okresach niezbedng cztowiekowi do zycia i rozwoju

nadzieje. A takze, ze to nie wydolno$¢ sceptycyzmu, sprzymierzenca my-
Slenia utopijnego, odgrywa decydujaca role w jego kryzysie.

Zdaniem Baczki jedna z wazniejszych przyczyn wspotczesnego zwat-
pienia w utopie zwigzana jest z recepcja powstania, rozwoju oraz roz-
ktadu nazizmu i sowieckiego komunizmu. Po okresie mody na zadanie
niemozliwego w czasie wydarzen '68, przyszta fala upraszczajacego utoz-
samiania jej z Gulagiem. Uwaza, ze

Od konca lat siedemdziesigtych modne jest juz nie zachwycanie si¢ uto-
pia, lecz odnajdywanie w tych samych tekstach negacji jednostki czy wrecz
zbrodni przeciw jednostce w imie¢ racjonalistycznego i sztucznego systemu,
niszczacego spontanicznos¢ i zywotnos¢. Utopia wcale nie jest wyzwoliciel-
ska i wywrotowa; przeciwnie jest wlasnie wrogiem wolno$ci, tym bardziej
niebezpiecznym, ze ukrytym za zwodniczymi urokami. Utopia bylaby anty-
cypacja $wiata totalitarnego, by nie rzec: koncentracyjnego®.

Do tej charakterystyki warto doda¢, ze dokladne datowanie stanowi
tutaj pewna trudno$¢, jak zaznacza bowiem George Kateb, ,,Antyutopizm

33 B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne, dz. cyt., s. 117.

34 Zob. K. Kumar, Utopianism, dz. cyt., s. 6-11; L.T. Sargent, Utopianism, dz. cyt., s. 86-101.

35 B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne, dz. cyt., s. 136. Zob. tamze, s. 135-149; B. Baczko,
Swiatta utopii, dz. cyt,, s. 11-12; F. Jameson, Archeologie przysztosci, dz. cyt., s. 230-235.
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[...] jest krystalizacjg wielu idei, postaw, opinii i sentymentow, ktore ist-
nieja od wiekow”*. Niemniej mozna przyja¢, ze z poczatkiem lat dzie-
wiecdziesiatych xx wieku nieoczekiwana transformacja ustrojow, no-
minalnie tylko tworzacych warunki rozwoju sprawiedliwo$ci spoteczne;j
panstw socjalistycznych Europy Srodkowo-Wschodniej, data szeroki
wglad w skale rzeczywistych rozbiezno$ci wzgledem oczekiwan miesz-
kancow tej czesci $wiata. Pozbawiajac alternatywe jednego z czltonow,
postawita ich na jednokierunkowej drodze do dgzenia za modelem or-
ganizacji zycia dalekim od etosu utopijnego, a jednak - z perspektywy
doswiadczen autorytaryzmem - obiecujacych o wiele bardziej przy-
zwoite spoteczenstwo. Upadek panstw realizujgcych idealy komunizmu
wzmocnil, jak sie wydaje, rozczarowanie utopia, co wiecej wysitek bu-
dowy lepszego spoteczenstwa i wdrazania zasad liberalnej demokracji
oraz zwigzanych z nimi nadziei i oczekiwan, zaskakujaco nie wplynat na
oslabienie tej tendencji. By¢ moze znaczenie w tym wypadku mialo i to,
ze spektakularna porazka idei w Europie Srodkowo-Wschodniej wpisata
sie w potoczne rozumienie kategorii jako synonimu mrzonki czy uroje-
nia, natomiast wdrazany w ramach transformacji model spoteczny byl
juz skutecznie realizowany w innych czes$ciach §wiata, tym samym nie
przystawal do rozpowszechnionego sposobu rozumienia zjawiska. In-
nymi stowy, losy dwoch ideologii, niewyobrazalnego koszmaru ludzkiej
brutalnosci i okrucienstwa, staja si¢ pod koniec xx wieku uniwersalng
miarg dla zjawiska i widmem stanowigcym ,realne zagrozenie dobr juz
przez spoleczenstwo osiagnietych”’. Wedlug Baczki utozsamienie uto-
pii i totalitaryzmu jest o tyle mylace, ze zdejmuje odpowiedzialno$¢ za
dzialania, podjete projekty, ich realizacj¢ i konsekwencje z ludzi i prze-
nosi na bezosobowe zjawisko.

Podazajac wskazanym przez badacza tropem wspoélczesnego zwatpie-
nia w utopie, zwraca uwage, w jaki sposob scharakteryzowat on obecng
kondycje jej najbardziej eksponowanej formy:

36 G. Kateb, Utopia and Its Enemies, New York 1972, s. 3. Zob. B. Goodwin, Utopia and Po-
litical Theory, [w:] B. Goodwin, K. Taylor, The Politic of Utopia. A Study in Theory and
Practice, London 1982, s. 92-115; L.T. Sargent, In Defense of Utopia, ,Diogenes” 2006,
vol. 53, nr 1, s. 11-14.

37 J. Szacki, Postowie do wydania polskiego, [w:] B. Baczko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 457.
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Przede wszystkim obserwujemy zuzycie tego gatunku literackiego wskutek
nadmiernej sztywno$ci paradygmatycznej. Ale jest jeszcze co$ wiecej: paradok-
salnym nastepstwem pragnienia odrzucenia rzeczywisto$ci, wykazania swej ni-
czym nieskrepowanej wyobrazni spotecznej, moze by¢ powtarzalno$¢ i jedno-
stajno$¢. Utopistow [...] przyciagajg zawsze te same tematy. Stad ta sztywnos$¢
umystowa, ktora utrudnia czy nawet paralizuje bieg wyobraZni spoteczne;®.

Przy czym moze wydac si¢ nie tylko monotonna, ale i mato wiarygod-
na, a moze nawet atrakcyjna, wizja $wiata bez konfliktow i sprzecznosci

wymagajacych rozwigzania. Ale z pewno$cia nie bez znaczenia jest to, ze

L2utopie antycypuja cze$ciej inne utopie niz rzeczywisto$¢™°. Innymi stowy,
jest mozliwe, ze konwencjonalne ramy gatunku moga krepowa¢ mysle-
nie o przysztosci i przyczyniac sie do urzeczowienia i rozkladu nadziei.
Ponadto istotny wydaje si¢ by¢ sposob funkcjonowania tej formy mysli

utopijnej, w ktérym obrazy wystarczajaco doskonatych spoleczenstw oraz

ich metateoria, wspotwystepujace w Ksigzeczce zaiste zlotej, rozwijane

sg osobno. Co wiecej, jest pewnym paradoksem, jak zauwaza Baczko, to,
ze ,uczony dyskurs o utopii, metadyskurs, przewaza obecnie nad sama

tworczos$cig utopijng™. Towarzyszgcy mu rozwo6j narzedzi krytycznych

wydaje si¢ by¢ nieproporcjonalny w stosunku do wzrostu zdolnos$ci apo-
logii wyartykulowanych oczekiwan i antycypujacych przyszto$¢ obietnic.
Do tego sam proces artykulacji obnaza zazwyczaj nie tylko szczeg6lne

spoteczne oraz historyczne polozenie podmiotu nadziei i pragnien, lecz

takze partykularng partyjno$¢ wyrazanych oczekiwan.

Zwiazek ze wspolczesnym rozczarowaniem utopia moze miec i to, ze
jej wypracowane formy nalezg w O$wieceniu, ale w jakim$ sensie takze
i pozniej do kultury elit. Wedlug Baczki ,,Od tego «uczonego» charakteru
dyskursu utopijnego wyjatki sa bardzo rzadkie i jedynie potwierdzajg regu-
le™. Historyk mysli spotecznej nie wyklucza utajonych czy niewypowiedzia-
nych utopii zwigzanych z akcjami politycznymi, takimi jak bunty chtopskie,
aczkolwiek te s3 trudne do uchwycenia i zazwyczaj gasng wraz z ruchem,

38 B. Baczko, Swiatta utopii, dz. cyt., s. 436. Zob. takze: F. Jameson, Archeologie przysztosci,
dz. cyt., s. 217-249.

39 B. Baczko, Swiatla utopii, dz. cyt., s. 434.

40 Tamze, s. 32.

4 Tamze, s. 72. Zob. C. Brinton, Utopia and Democracy, [w:] Utopias and Utopian Thought,
red. F.R. Manuel, Boston 1966, s. 51-55.
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ktorego sg emanacja. Natomiast rozbudowane obrazy literackie i projekty
konstytucji nie sg szeroko dyskutowane. Wspolcze$nie wieksza popular-
noscia zdajg si¢ cieszy¢ antyutopie i dystopie, przestrzegajace przed au-
torytaryzmem i bedace pochwalg obecnej kondycji stosunkéw spotecz-
nych. Trudno jednak wyobrazi¢ sobie, zeby zadowolenie z osiagnietego ich
ksztaltu i stanu bylo szeroko podzielane przez populacje wykluczonych,
marginalizowanych czy objetych wyzyskiem. Niemniej i na nich dzialajg
antycypacje i obrazy stosunkow spotecznych przysztosci uruchamiane
przez machinalnie realizowane praktykii obietnice zachodniego konsump-
cjonizmu oraz technopolu. Te jednak nie tylko uwodza, lecz takze zdajg
sie budzi¢ w odmiennych od siebie kregach réwniez mieszane uczucia.

Nalezy doda¢ do tej niezamierzonej jako kompletna listy lek przed
rozczarowaniem utopig oraz regresem, ktory nie musi skutkowac ule-
glo$cia wobec dominujacych pradéw antycypujacych przyszio§é. Moze
przyczynia¢ sie do wyprowadzenia nadziei poza terytoria tego $wiata,
motywowac¢ oddawanie si¢ prywatnym uzaleznieniom oraz realizacjom
marzen o jednostkowym zbawieniu, odejSciu od wielkich narracji w stro-
ne mikroopowiesci. Niemniej rozczarowanie moze stanowi¢ mozliwg
konsekwencje mierzenia si¢ z nadmiarem oczekiwan, ktérego utopia
jest nagromadzeniem. Astrid Mgczkowska-Christiansen przypomina, ze
dobe kryzysu utopijnego myslenia, ktéry dotyka aktualnie pedagogike
w jej ideowym wymiarze, poprzedzaja dwie istotne zmiany w charakte-
rze tego myslenia, zaszte kolejno w nowoczesnos$ci i ponowoczesnosci.
W pierwszej z tych epok ,utopia - zgodnie z og6lnym trendem moderny
do demitologizacji Swiata - zostaje pozbawiona poetyckiego pierwiast-
ka i uznana za czysto techniczny projekt jego naprawy [...]", przy czym
.zaklada sie realizacje owego projektu na drodze celowo racjonalnego
dzialania, kontrolowanego za poSrednictwem instytucjonalnych srodkow,
w tym takze umasowionej edukacji”, w wyniku czego, zdaniem badaczki,

Logika ta, dokonujac podstawienia racjonalnego planu w miejsce marzenia
i nadziei, poprowadzila w kierunku zastapienia gtodu sensu oczekiwaniem
efektu. Za sprawa tegoz przemieszczenia pierwiastek utopijny ulegt redukcii
i skryciu za fasada racjonalnosci*2

42 A, Meczkowska, Ku utopijnodci pedagogicznego myslenia, ,Kwartalnik Pedagogiczny” 2005,
nr3,s.8,9.
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Pedagogika doby nowoczesnosci, okresliwszy sie jako naukowa, podejmuje
te inicjatywe, wlgczajgc si¢ w plan tworzenia nowego cztowieka i spotecz-
nej odnowy. Taki stan rzeczy Meczkowska-Christiansen uznaje za prze-
jaw degradacji myslenia utopijnego, ktorego kolejny stopien, uformowa-
ny w ponowoczesnosci, ,prowadzi do radykalnej demaskacji utopii jako
utopii wiasnie” Innymi stowy, odkrycie, ze ,myslenie doby nowoczesno-
$ci opieralo sie na obecnosci utopii ukrytej pod pozorem racjonalizmu”,
wydaje si¢ ,deprecjonowac znaczenie myslenia utopijnego w ogole™:.

Wsrod przyczyn i uwarunkowan wspolczesnego kryzysu Swiadomosci
utopijnej, wywolujacego rowniez odretwienie w edukacji i przyczyniajg-
cego sie do konsolidacji pedagogii inercji, motyw myslenia krytycznego
nie wysuwa sie na plan pierwszy. Zwraca uwage, ze tkanke nadziei na ist-
nienie wystarczajaco przyzwoitych spoteczenstw naruszyty w wiekszym
stopniu niz sceptycyzm obrazy wstrzasajacych okrucienstw popetnionych
na ludziach w czasach rezimow totalitarnych i przesady co do natury my-
Slenia utopijnego, lek przed regresem i porazka, takze przywigzanie do
osiggnietych standardow, uwiedzenie mozliwo$ciami konsumpciji i techni-
ki czy przekonanie o jedynie prywatnym dostepie do pomyslnosci i spet-
nienia. Myslenie krytyczne nie pograzyto utopii, tak jak i nie pogrzebato
w oczach szerokiej publicznos$ci naiwnych i fantastycznych wyobrazen,
wariantow Kukani, populizméw czy zadowolenia z siebie, dziala raczej
jak jej sprzymierzeniec. Upowszechniane przez edukacje, zyskujace na
sile oddzialywania, moze mierzy¢ si¢ z wyobraZnia spoleczng, antycy-
pujac tym samym wystarczajaco doskonale spoteczenstwo swiadomych
mieszkancow wspolnot krytycznych*, wystrzegajacych sie¢ dogmatyzmu,
fundamentalizmow oraz ich utopii za cen¢ przyjecia miejsca w catym
szeregu rywalizujacych ideologii. Natomiast krytyka separujgca sie od
myS$lenia utopijnego pozostawia z nonszalanckim niedopowiedzeniem
co do wilasnych nadziei i oczekiwan.

Niemniej utopia, ktora nie musi by¢ pozbawiona rozsadku, ale utopia,
jaka znamy, jaka nauczyliSmy sie zna¢, przezywa - w roznych warstwach

43 Tamze, s. 11.

44 Zob. L. Koczanowicz, Polityka dialogu. Demokracja niekonsensualna i wspdlnota krytycz-
na, Warszawa 2015, s. 115-208; L. Koczanowicz, R.Wlodarczyk, Education for Critical
Community and the Pedagogy of Asylum: Two Responses to the Crisis of University Edu-
cation, ,Studies in Philosophy and Education” 2021 (online).
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spotecznych i w zalezno$ci od ich polozenia - kryzys. Rozczarowanie
nig to w zasadzie rozczarowanie cztowiekiem, tyle ze nie samym sobg,
a innymi. Nie jest przy tym jasne, czy przesilenie dotyczy wszystkich
istniejgcych i mozliwych form myslenia utopijnego. A jesli tylko jakichs
wybranych, przykltadowo gatunku literackiego, to ktéra z pozostatych
form stanowi obecnie dojrzalg przestrzen zespolenia pola doswiadczen
spotecznych oraz horyzontu oczekiwan?

Z pewnoscia z perspektywy pedagogicznej ,Literatura utopijna stanowi
repozytorium refleksji o naturze ludzkiej - celach, ograniczeniach i moz-
liwosciach™®, ponadto uznanie twierdzenia, ze ,moc myslenia utopijnego
wywodzi sie z wlasciwej mu predyspozycji do wizualizowania przyszio-
$ci pod wzgledem radykalnie nowych form i warto$ci™® moze skloni¢
do pytania o istotne jego konsekwencje dla zorganizowanej w systemie
o$wiaty praktyki edukacyjnej, na ktérg delegowane sa spoteczne ocze-
kiwania pozytywnego przebiegu procesu adaptacji nowych cztonkow
spoteczenstwa do $wiata, ktorego jeszcze nie ma. Takze i o to, czy nie-
dyspozycja do tworzenia przyzwoitego spoteczenstwa stanowi u czto-
wieka trwaly wyr6znik? OczywiScie do pytan o ksztalt, miejsce i role
idealtu organizacji $wiata ludzi w praktyce edukacyjnej. A takze o to, jak
rownowazy¢ myslenie utopijne krytyka? Czy tez, jak unikng¢ w antycy-
pujacej przyszto$¢ edukacji rozczarowania? Wspolczesnie sg powody
do zwatpienia w myslenie utopijne. Jednak zwatpienie to tylko po cze-
sci lezy w sile mysli krytycznej; cztowieka jako cato$¢ okresla bowiem
wiele innych czynnikéw. Majac na uwadze catoksztatt zdolnosci zycio-
wych czlowieka, nalezy uzna¢, ze za wspoélczesny kryzys Swiadomosci
utopijnej odpowiada w jakiej$ mierze réwniez urzeczowienie woli*’. Ten
sposob podjecia problematyki kryzysu stanowi wart refleks;ji kontekst
pedagogicznej dyskusji wokot edukacji alternatywnej, ideologii eduka-
cyjnych, préb reformowania systemu o$wiaty i przeciwdzialania jego

45 D. Halpin, Hope and Education. The Role of the Utopian Imagination, London - New York
2003, s. 40.

46 Tamze, s. 34.

47 Zob. K. Mannheim, Ideologia i utopia, Lublin 1992, s. 209-210. Zob. F. Polak, The Image
of the Future, Amsterdam 1973, s. 194-198.
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inercji, a takze delegowanych na edukacje przez spoleczenstwo zadan
wdrazania modeli $wiata i czlowieczenstwa. Ponadto poglebienie rozu-
mienia zar6wno samego zjawiska, jak i jego kryzysu moze przyczynic sie
do wysitku odzyskiwania dla myslenia utopijnego i krytycznego miejsca
wytwarzania marzen spotecznych, ,Edukacja dla realizowania swoich
spotecznych wyzwan potrzebuje bowiem - jak postuluje Astrid Mecz-
kowska-Christiansen - takiej ptaszczyzny oporu wobec terazniejszosci,
ktora «wychyla sie» ku przysztosci, nakreslajac wizje lepszego swiata™s.
Innymi stowy, ,Rzecz w tym - nalega Tomasz Szkudlarek - aby krytyce
towarzyszyla odwaga mys$lenia utopijnego [...]™°.

48 A. Meczkowska, Ku utopijnosci pedagogicznego myslenia, dz. cyt., s. 16.
49 T. Szkudlarek, Wiedza i wolno$¢ w pedagogice amerykanskiego postmodernizmu, Kra-
kow 1993, s. 120.
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W jednej wielkiej tradycji

duchowej nie ma takiej rzeczy,

ktorej brakowatoby w innej

wielkiej tradycji duchowej
Emmanuel Lévinas, O Bogu,
ktéry nawiedza mysl

Przynajmniej od dwoch dekad Emmanuela Lévinasa koncepcja radykal-
nie rozumianej odpowiedzialno$ci za Innego i sprawiedliwo$¢, docho-
dzacej do glosu wraz z pojawieniem sie drugiego czlowieka w otocze-
niu Ja, ktérego podmiotowo$c¢ jest jego przyjmowaniem, jak rowniez
zwigzana z ta koncepcja etyka goscinnosci Jacquesa Derridy stanowig
wazng inspiracje dla wspolczesnej filozofii edukacjil. Potencjal pierw-
szej z nich czytelnie odstania w tej pedagogicznej perspektywie Sharon
Todd, wskazujac, ze u Lévinasa

relacja etyczna jest modulowana przez sposob, w jaki Ja przyjmuje Innego
i od Innego oraz jest przez Innego nauczane. To, co jest naprawde niezwy-
kie w jego etyce, a w konsekwencji bardzo istotne dla czytelnikéw zaintere-
sowanych dziedzing edukacji, to to, Ze owo etyczne przyjmowanie nabiera
cech relacji pedagogicznej. Levinas opisuje przyjmowanie Innego jako zdol-
no$¢ jazni do uczenia sie od Innego jako nauczyciela. W centrum jego filo-
zofii znajduje si¢ zatem teoria uczenia sie, ktora nie tyle dotyczy tego, w jaki

1 Zob. Levinas and Education. At the Intersection of Faith and Reason, red. D. Egéa-Kuehne,
London - New York 2008; G. Zhao, Levinas and the Philosophy of Education, ,Educa-
tional Philosophy and Theory” 2016, vol. 48, nr 4, s. 323-330; Derrida & Education, red.
G. Biesta, D. Egéa-Kuehne, New York 2001; E. Bojesen, Derrida and Education Today,

»Studies in Philosophy and Education” 2021, vol. 40, nr 2, s. 117-120.
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sposob podmiot uczy sie danych tresci, ile tego, w jaki spos6b podmiot uczy
sie poprzez okreslong orientacje na Innego?.

Ta krotka charakterystyka zdaje si¢ by¢ z kolei dobrym wprowadzeniem
do zagadnienia go$cinnosci edukacji, rozwazanej w konteks$cie drugiej
z przywotanych koncepcji przez Caludi¢ W. Ruitenberg, ktora zauwaza,
ze ,Kierujac si¢ etyka goscinno$ci edukacja nie ma na celu kultywowania
jakiegos konkretnego typu podmiotu moralnego. To edukacja, ktora jest
ofiarowana goScinnie, by dzieci mogly znalez¢ i stworzy¢ wlasne miej-
sce w Swiecie™.

Niewatpliwie tak rozumiana edukacja to jasna strona ludzkich relacj,
ktora mozna widzie¢ takze jako negatyw w réznym stopniu niego$cin-
nych miejsc i praktyk $wiata zycia codziennego. Takie rozr6znienie ko-
responduje z pojeciem kontr-edukacji, ktora

jako negatyw zinstytucjonalizowanej edukacji zaangazowana jest w dialog,
negacje i transcendencje oraz sprzeciw wobec normalizacji. Dlatego odpo-
wiada na wyzwanie, jakie stanowi dominujgca praktyka edukacyjna, ktéra
sluzy i reprezentuje obecny porzadek rzeczy. Kontr-edukacja reaguje prze-
ciwko zamykaniu mozliwos$ci, za ktére odpowiada dominujaca formacja
edukacyjna, w jej formalnych i nieformalnych praktykach, w szkotfach, ale
takze w interakcjach spotecznych i szeroko pojetej kulturze. Kontr-eduka-
cja stara sie broni¢ oraz wzmacnia¢ refleksyjne potencjaly podmiotu prze-
ciwko oczywisto$ci porzadku kapitalizmu, przeciwko tym praktykom nor-
malizacji, ktore zabezpieczajg i przyczyniajg si¢ do rozwoju obecnego po-
rzadku i ktore przedstawiaja jako irracjonalng krytyke, opor i nadzieje na
znaczaca zmiane?.

2 S. Todd, Welcoming and Difficult Learning. Reading Levinas with Education, [w:] Levi-
nas and Education, dz. cyt., s. 171. Zob. G. J. J. Biesta, The Beatiful Risk of Education, Lon-
don - New York 2016, s. 19-23; K. Maliszewski, Bez-silna edukacja. O ksztatceniu kruchego,
Katowice 2021.

3 C. W. Ruitenberg, Unlocking the World: Education in an Ethic of Hospitality, New York
2015, s. 32.

4 L. Gur-Ze'ev, J. Masschelein, N. Blake, Reflectivity, Reflection, and Counter-Education, ,,Stu-
dies in Philosophy and Education” 2001, vol. 20, s. 101. Zob. I. Gur-Ze'ev, Diasporic Philoso-
phy and Counter-Education, Rotterdam 2010, s. 11-28.
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Jednak ani zdaniem Lévinasa, ani wedtug Derridy $wiadomo§c¢ ta-
kiego rozroznienia nie jest nam w codzienno$ci powszechnie i zwyczaj-
nie dana. Pod tym wzgledem rzeczywisto$c¢ nie jest dla nas przejrzysta
miedzy innymi w efekcie socjalizacji do przyjetej za zwyczajng przemocy,
znaturalizowania i usankcjonowania niego$cinnych praktyk, pragnien
i naszych ulomnosci. Stad pytanie nie tylko o sposéb budzenia takiej
$wiadomo4ci, uczenia si¢ otwierania na Inno$¢, robienia miejsca dla ucza-
cych sig, goscinna czy pozbawiong przemocy edukacje®, ale warunki jego
mozliwo$ci. W tym kontek$cie warto jeszcze raz odwotac sie do pojecia
kontr-edukacji i za llanem Gur-Ze'vem dostrzec roOwniez moment przej-
$cia od do$wiadczania codzienno$ci jako nieprzejrzystej do rozrézniania
miedzy goscinno$ciami:

A jednak Mitoé¢ Zycia jako napiecie miedzy ,pustynig” i ,0aza’, etycznym i mo-
ralnym ja, miedzy jaznig i co-poiesis, jest Orchq diaspory w sokratejskim sen-
sie Erosa jako przyciagajacego braku pigkna, jako nowej przyjazni z Byciem
iz Innym oraz bezsensem. Kontr-edukacja powinna zaprosi¢ diasporycznego
nomade do go$cinnoéci Milosci Zycia. Taka go$cinno$¢ rzuca wyzwanie nie-
obecnosci nie-konsensualnej kreatywnosci: wzywa do przezwycigzenia kon-
wencjonalnej moralno$ci oraz innych imperatywéw zorientowanego etno-
centrycznie ,my’, jego samooceny, normalnosci, przeciw-oporu wobec uci-
$nionych, jego unormowanego patriotycznego obywatelstwa®.

Zaprosi¢, ale dokad? Podobnie do Gur-Ze'eva, splatajacego mys$l dialo-
giczng i krytyczng w swym podazaniu za Lévinasem i szkolg frankfurcka
zakorzenionych w dwoch tradycjach, zachodnieji zydowskiej, w rozdziale

5 Zob. 1. Gur-Zeev, Toward a Nonrepressive Critical Pedagogy, ,Educational Theory” 1998,
vol. 48, s. 463-486; C. W. Ruitenberg, Unlocking the World, dz. cyt., s. 1-15, 90-115; H. Ale-
xander, Education in Nonviolence: Levinas’ Talmudic Readings and the Study of Sacred
Texts, ,,Ethics and Education” 2014, vol. 9, nr 1, s. 58-68.

6 1. Gur-Ze'ev, Diasporic Philosophy and Counter-Education, dz. cyt., s. 42. Jak wyja$nia Gur-

-Ze'ev: W jezyku hebrajskim ‘Orcha’ oznacza konwoj wielbladéw i ludzi z ich dobytkiem
zmierzajacy po bezkresnej pustyni w kierunku swojego przeznaczenia. Orcha to ruch im-
prowizowany, ktéry ma na celu odnalezienie /stworzenie wiasnego przeznaczenia” (tam-
ze, s. 38), jego zdaniem ,W Orcha, miloé¢, jako przeciwienstwo przemocy, wraz z nadzieja,
wyobraznig i improwizujacg kreatywnoscia stoi w kontrze do strachu, samozapomnienia,
chciwosci i podboju. Filozofia diasporyczna przedstawia Orche jako rodzaj go$cinnoS$ci
w obliczu bezdomno$ci, ktéra przeciwstawia sie samozapomnieniu [...]" (tamze, s. 40).

MIMOWOLNE MORDERSTWA, MSCICIELE KRWI | MIASTA SCHRONIENIA
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tym podejmuje zagadnienie azylu rozumianego przeze mnie jako miejsce
sprzyjajace przebudzaniu do go$cinnosci oraz laczeniu sumienia i wiedzy.

GAJ EUMENID, ERYNIE | INNI MSCICIELE KRWI

Wiedziony przez Antygone, uciekajacy z Teb ich byly wiadca Edyp zatrzy-
muje sie w polozonym nieopodal Aten $wietym gaju Eumenid.

Przeprowadzone przez niego dochodzenie ujawnito imie morder-
cy jego ojca. Jest nim on sam. Edyp. Ten, ktory w przeszio$ci w dobrej
wierze, nie podejrzewajac przeszkod zastgpit go na tronie Teb i u boku
jego zony Jokasty. Jeszcze wczesniej, nim przybyt do centrum Beocji i ob-
jat w nim wtadze, spotkanego na drodze podréznego w wyniku zatargu
przez przypadek, bez zamiaru i bez zlosliwos$ci pozbawil Zycia. Tym po-
droznym, co ujawnito dopiero dochodzenie podjete z powodu plag, kto-
re spadly na Teby wiele lat pdzZniej, tym podréznym byl wiasnie jego oj-
ciec, Lajos. Lajos, ktory kaze w porozumieniu z zong porzuci¢ Edypa jako
niemowle w gorach na pewna $mier¢ po tym, jak wyrocznia objawia, ze
dziecko to w przyszlos$ci przyczyni si¢ do $mierci swoich rodzicow. Rze-
czywiscie, ujawnionego zawczasu losu nie udaje si¢ unikng¢, mimo usil-
nych, nie tylko ich prob i staran. Lajos ginie z re¢ki Edypa dorastajacego
w Koryncie i przezornie porzucajacego to miasto w blednym przekona-
niu, ze zgodnie z przypomniang mu przez wyroczni¢ przepowiednia za-
grozone jest zycie jego przybranych rodzicow. Matka, Jokasta, wiesza sie,
poznawszy prawde o sobie i 0 swoim synu, mordercy jej pierwszego meza,
ojcu i bracie ich czworga dzieci, w tym takze Antygony, ktora po tym, jak
$wiadomy skali przewin Edyp odnajduje ciatlo samobdjczyni i oSlepienia si¢
jej broszg czy tez srebrnymi szpilami, wygnanego, ztamanego okrutnym
losem wyprowadza z Teb. ,0 $miertelnych pokolenia!/ Zycie wasze, to
cien cienia” - zdaje si¢ brzmiec¢ jeszcze w $lad za nimi stynna piesn choru
ulozona przez Sofoklesa -, Bo ktoryz czlowiek wiecej tu szczes$cia zazyje
/ Nad to, co w sennych rojeniach uwije, / Aby potem z biegiem zdarzen/
Po snu chwili rung¢ z marzen” I jeszcze, ,Los ten, co ciebie, Edypie, spo-
tyka, / Jest mi jakby glosem zZywym, / Bym zadnego $miertelnika / Nie
zwal juz szczesliwym.

7 Sofokles, Krol Edyp, [w:] Sofokles, Krol Edyp. Edyp w Kolonie. Antygona, Krakow 2004, s. 57.
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Ta czes$¢ dziejow rodu Labdakidow jest nadal dobrze znana, miedzy
innymi dzieki greckiemu tragikowi. Jego opracowaniu tego przejmujgcego
mitu® zawdzieczamy réwniez obraz wiedzionego przez corke i zarazem
siostre krola Teb wchodzacego do gaju Eumenid, uporczywa inspiracje
europejskich artystow plastykow xix wieku, jak Friedrich Rehberg, José
Ribelles, Kart Briultow, Jean-Baptiste Hugues, Marcel-André Baschet,
przedstawiajgcych hiobowa posta¢ ociemnialego starca i tylko w tle, o ile
w ogole, dramat Antygony. Tu Sofokles umiescit akcje Edypa w Kolonie,
swej ostatniej, nietypowej tragedii. To w Kolonos ma si¢ dokonac los
Edypa zgodnie z przepowiednig wyroczni. Los, ktory do ostatnich jego
chwil zdaje si¢ budzi¢ w widzach zmierzajacych ku katharsis wspotczu-
cie i doznanie krucho$ci, lek i ol$nienie.

Gaj Eumenid w ujeciu Sofoklesa stanowi dla Edypa swego rodzaju
azyl. Niewykluczone, ze na bylym krolu Teb, ojcobdjcy, maja obowigzek
dokonac zemsty za przelang w rodzinie krew - cho¢ pochodzacy z Kolo-
nos tragik przyjmuje inne rozwigzanie - jego dwaj synowie, a w zasadzie
bracia. Podobni byliby w tym do Erynii, groznych, kazgcych bogin zemsty
winnych przelania krwi w rodzinie, z ktorych znane nam sg dzi$ imiona
siostr Alekto, Tyzyfone i Megajry. Z ustalen Roberta Gravesa wiemy o ich

8 Zob. Z. Kubiak, Mitologia Grekow i Rzymian, Krakow 2013, s. 514-527. Charakteryzujac
mitologie grecka, zbior wszelkiego rodzaju bajecznych opowiesci i legend, ktore kra-
zyly w krainach nalezacych do greckiego obszaru jezykowego od 1x lub viil wieku p.n.e.
az po schylek epoki ,,poganstwa’, Pierre Grimal obok mitu w najwezszym sensie, czyli
opowiesci dotyczacych powstania $wiata i ,narodzin” bogéw, wyréznia ,,cykle” boskie
i heroiczne, a takze legendy przyjmujace posta¢ ,nowel” oraz ,elementarnych” opo-
wiesci (zob. P. Grimal, Mitologia grecka, Warszawa 1998, s. 5-29). O cyklach méwi, ze

LStanowig cigg epizodéw lub opowiesci, ktorych jednos$¢ polega tylko na identycznosci
postaci gléwnego bohatera’, a ich zasadnicza cecha jest jego nieciggtos¢. ,Cykl nie ro-
dzi sie w pelni uksztaltowany; jego ostateczna forma jest wynikiem dlugotrwalej ewo-
lucji, w ciggu ktérej oderwane poczatkowo epizody dopasowuja si¢ do siebie i taczg we
wspolng calo$¢” (tamze, s. 23-24). Te ustalenia eksponujace elastyczno$c¢ tego typu mi-
tow dotycza takze ,nowel” czy ,elementarnych” opowiesci, ktore w specyficzny sposéb
opracowywali greccy tragediopisarze. W kontekscie pracy Sofoklesa nad kolejami zycia
Edypa, ktéry w jego ujeciu ,w Kolonos staje si¢ opiekuniczym, dobroczynnym hero-
sem’, Grimal zauwaza, ze ,,Aby to wyrazi¢, Sofokles musiat przeksztalci¢ tres¢ dawnych
legend, usung¢ ten czy inny epizod, taka czy inng wersje, nie przystajaca do owego
wyjatkowego losu, jaki budowal. W jego dioniach mit zyskatl okreslong posta¢; z bez-
ksztaltnej gliny, jakiej dostarczyly mu tradycyjne podania, uformowat nieSmiertelnego
Edypa” (tamze, s. 154-155). Zob. takze M. Buber, Myth in Judaism, [w:] M. Buber, On
Judaism, red. N. N. Glatzer, New York 1967, s. 95-107.
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przerazliwym wygladzie - wezowlose, psioglowe, o skrzydlach nietoperzy,
kobiecych starczych ciatach czarnych jak wegiel i nalanych krwig oczach -
jak réwniez o tym, ze nieublaganie, ,bez chwili wytchnienia, z miasta
do miasta, z kraju do kraju” $cigaja odpowiedzialnych za ztamanie tabu -
~poczatkowo tylko tabu obrazy, niepostuszenstwa czy przemocy stoso-
wanej wobec matki” - a ich ofiary ging w mekach®. Rowniez Edyp musi
spodziewac si¢ ich zemsty, jakkolwiek ztamanie przez niego tabu ,nie
polegalo na tym, ze zabil swa matke, lecz ze nieumy$lnie doprowadzit do
jej samobojstwa™. Mimo ze zdaniem Gravesa Erynie stanowily uosobienie
wyrzutdéw sumienia w tym bardzo ograniczonym sensie, dotyczacym tabu
macierzynskiego, stad twierdzi, ze w Oresteji pierwszy z trojki wielkich
tragediopisarzy antycznej Grecji, Ajschylos, ,nacigga tekst, kiedy mowi
o Eryniach mszczacych krew ojca™, to ma $wiadomo$¢ zmian, warian-
tow i nowych opracowan ich funkcji. By¢ moze dlatego kojarzy dzialanie
bogin zemsty mitologii Grekow z podobnymi motywami wystepujacymi
w Melanezji, takze wspoétcze$nie, w zwigzku z nieumy$lnym zlamaniem
tabu. Innymi stowy, poglad, zgodnie z ktorym Erynie to grozne i niestru-
dzone mscicielki ofiar morderstw, zwlaszcza przelanej w rodzinie krwi,
a nawet znacznie szerzej - przekroczenia miary (gr. hybris - ‘pycha’) wo-
bec naturalnego porzadku, daje sie uzasadnic®

Niezaleznie jednak od tego, czy Edyp powinien spodziewac si¢ zemsty
synow, Kreona, to jest brata Jokasty, innych bliskich krewnych rodzicow,

9 R. Graves, Mity greckie, Warszawa 1992, s. 117, 119.

10 Tamze, s. 368.

I Tamze, s. 323, 363.

12 Zob. Z. Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzymian, dz. cyt., s. 69-70. Znaczenie obycza-
ju ‘krwawej zemsty’ we wspodlczesnym Swiecie jest trudne do ustalenia. Z pewnoscia
przetrwatl w nowoczesnosci (zob. E. A. Souleimanov, H. Aliyev, Blood Revenge and Vio-
lent Mobilization. Evidence from the Chechen Wars, ,International Security” 2015, vol.
40, nr 2, s. 158-180; K. Laskowska, Karnoprawne regulacje krwawej zemsty w Zwigzku
Radzieckim, ,Miscellanea Historico-Iuridica” 2015, vol. XIv, z. 1, s. 326-328), jak réwniez
stanowi wazny, zrozumiaty globalnie motyw fabul w tekstach kultury popularnej, skta-
dajacy sie na topos ‘zemsty’ (zob. F. Spina, Stories of Revenge in Italian Popular Culture.
A Narrative Study of Vigilante Films, ,Italian Journal of Sociology of Education” 2019,
vol. 11, nr 2, s. 218-252). Literatura filmowa wydaje sie by¢ petna mécicieli, ktérzy czujac
pokrewienstwo z ofiarami i spoczywajacy na nich obowigzek, bez chwili wytchnienia
$cigaja na drogach bezprawia winnego zbrodni. Jest to z pewnoScia temat dla peda-
gogiki kultury popularnej (zob. W. Jakubowski, Edukacja w $wiecie kultury popularnej,
Krakow 2006, s. 57-99, 103-139).
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czy tylko Erynii, w §wietle zwyczajow Attyki, do ktorej prowadzi go Sofo-
kles z Beocji, nie pozostaje zupelnie bezbronny. Jak podaje Graves,

Powszechnie stosowanga w Grecji metoda oczyszczenia si¢ od przelewu krwi
ludzkiej bylo ofiarowanie $wini i podczas gdy duch ofiary lapczywie chieptat
krew, winowajca myt si¢ w wodzie biezacej, golit gtowe, by zmieni¢ wyglad,
i udawat sie na jeden rok na wygnanie mylgc w ten sposob trop przed m$ci-
wym duchem. Dopoki nie dopetnit tego obrzedu oczyszczenia, sasiedzi uni-
kali go, jako cztowieka przynoszacego nieszczescie, i nie pozwalali mu wcho-
dzi¢ do swych doméw, spozywac strawy, obawiajgc sig¢, by sami nie zostali
zaplatani w jego perypetie. Musiat tez liczy¢ si¢ z krewnymi zabitego, w wy-
padku gdyby duch od nich zazadal pomszczenia zbrodni®.

Graves wskazuje jednak przy tym, ze przelana krew matki ,pociggata za
soba tak potezng klgtwe, Ze zwyczajne oczyszczenie w takim wypadku
nie wystarczato™.

W swoim opracowaniu koncowego epizodu zycia Edypa Sofokles
sprowadza go do gaju Eumenid, ktéorym to mianem - to jest ‘taskawe’ -
nazywano Erynie, by nie wspomina¢ ich bezposrednio w rozmowie czy
dla odwrdécenia ich grozb. Jednak te nie dokonuja na nim zemsty®. Prze-
ciwnie, poswiecone im miejsce w Kolonos, do ktérego przybywa blagalnik,
gwarantuje mu nietykalno$¢, a ciato zmartego tam i zloZzonego w gro-
bie Edypa ma stac si¢ wkrotce ostoja i obrong Aten, na co przystaje ich
wladca, go$cinny dla wygnanego grzesznika i cudzoziemca Tezeusz, jak
i podlegla mu, znajgca porazajace losy krola Teb spoleczno$c.

W ten sposoOb $wiety gaj Eumenid staje si¢ azylem dla tego, kto do-
puszczat sie famania tabu tamtych czasow iludzi, zbrodni $ciganych przez
mécicieli, za ktore zadna ofiara nie powinna przebtaga¢ Erynii, ale kogo
najciezsze winy powstaly przez przypadek, bez zamiaru i bez ztosliwoSci.

13 R. Graves, Mity greckie, dz. cyt., s. 368.

14 Tamze.

5 Graves odnotowuje, ze ,Zachowaly sie dwie sprzeczne wersje $mierci Edypa. Wedtug
Homera okryty chwalg zginat w bitwie. Wedtug Apollodorosa i Hyginusa zostat skazany
na wygnanie przez brata Jokasty, cztonka krélewskiego rodu kadmejskiego, i jako $lepy
zebrak wedrowal po miastach greckich, az dotart do Kolonos w Attyce, gdzie Erynie
zaszczuly go na $mier¢” (tamze, s. 323).

16 Zob. Z. Kubiak, Mitologia Grekow i Rzymian, dz. cyt., s. 521-527.
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Ten obcy przybysz zyskuje ochrone, co wigcej, swego rozdaju uznanie.
Idgc tym tropem, mozna za Zbigniewem Kadlubkiem powiedzie¢: ,genius
loci wedtug Sofoklesa to duch hikezji, czyli bezwarunkowego udzielenia
gosciny kazdemu, kto przychodzi. Gaj Eumenid przepehnia zalosliwy trel
skowronkow, ktore placza z placzacym Edypem™.

Ale to nie wszystko. Wygnany Edyp, znany z porywczego gniewu, nie-
pomny présb Antygony, pragnie i nie odstapi od zemsty. Tebanczycy, ale
przede wszystkim synowie. Jeden z nich dociera do gaju Eumenid, szuka
wsparcia bylego krola w zbrojnym sporze z bratem o tron, ktory to na
jego rzecz byt utracit. Edyp jest nieprzejednany: ,ty moj morderca, / Bos
ty mnie o te przyprawit katusze, / Ty mnie wygnates$”. Jego los jest przesa-
dzony. Czeka go bratobodjcza walka. Zging obaj. Polinejkes i Eteokles. Edyp
jest o tym przekonany, rzuca mu w twarz: ,,IdZ tegy wzgardzon sprzed
ojca oblicza, / Lotrze, bierz klgtwy, ktorem ja ci rzucit, / ByS nigdy ziemig
ojczysta nie wladat / I do Argosu juz nizin nie wroécit, / By$ z reki brat-
niej sam zycie postradal, / I temu, co ci¢ w $wiat wygnal, Smier¢ zadat™.

Edyp Sofoklesa umrze na wygnaniu, w $wietym gaju Eumenid. Za-
dba, by jego ukrytego przez Tezeusza ciala nie znalazl nikt z rodziny i nie
pochowat zgodnie z obyczajem i powinno$cig. Ztamanie tabu pomszcza
Erynie. Przemoc rodzi przemoc.

SLADY INNEGO | DEKONSTRUKCJA. MIEDZY BEZWARUNKOWA
A WARUNKOWA GOSCINNOSCIA

Mozliwe, ze to ten wlasnie duch, a moze widmo hikezji bylo inspiracja
Jacquesa Derridy i jego rozwazan prowadzonych w styczniu 1996 roku
podczas seminariow na temat goscinnos$ci®. W kazdym razie Edyp w Ko-

177, Kadtubek, Swigta Medea. W strong komparatystyki pozastownej, Katowice 2011, s. 159.

18 Sofokles, Edyp w Kolonie, [w:] Sofokles, Krdl Edyp. Edyp w Kolonie. Antygona, dz. cyt.,
s.127,128.

19 W eseju autobiograficznym Jednojezycznos¢ innego czyli proteza oryginalna, ktorego
poszczegodlne wersje powstawaly w latach od 1992 do 1996, Derrida zapowiada: ,Kie-
dy$ trzeba bedzie poswieci¢ inne sympozjum jezykowi, narodowosci, przynalezno$ci
kulturowej przez §mier¢ tym razem, przez pogrzeb i zacza¢ od sekretu Edypa w
Kolonie: od calej wladzy, jaka 6w «obcy» sprawuje nad «obcymi» w najtajemniejszej ta-
jemnicy swego ostatniego miejsca [...]" (J. Derrida, Jednojezyczno$é innego czyli proteza
oryginalna, ,Literatura na Swiecie” 1998, nr 11-12, s. 37).
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lonie Sofoklesa stanowi dla nich punkt odniesienia, ktory pozwala mu
podja¢ i przemysle¢ zagadnienia go$cinnosci, przybycia cudzoziemca
(venue d’étranger) jako Innego, otwarcia i oczekiwania, oscylacji migedzy
przyjeciem warunkowym i bezwarunkowym, miedzy warunkowg goscin-
noscia prawa goscinnosci a go$cinno$cia absolutna czy bezwarunkowg
(Uhospitalité absolu ou inconditionnelle). W kontek$cie tego, co zosta-
to dotad powiedziane o Edypie uzyskujacym azyl w gaju Eumenid - jako
cudzoziemcu i jako przestepcy, Sciganym przez mscicieli na mocy pra-
wa i wyjetym spod prawa - wydaje si¢ by¢ uzasadnione jego twierdze-
nie, zgodnie z ktorym ,absolutna go$cinno$¢ lub bezwarunkowa, kt6-
ra chcialbym ofiarowac, zaklada zerwanie z go$cinno$cig w potocznym
sensie, z go$cinno$cig warunkowg, z prawem czy paktem go$cinnos§ci™.
Derrida nawigzuje w ten sposéb do Emmanuela Lévinasa i jego koncep-
¢ji podmiotu jako go$cinnosci przyjmujacej innego cztowieka, jako go-
$cinnego gospodarza i zakladnika?. Pytanie, skad imperatyw podejmo-
wania Innego oraz cigzace mi zadanie bezwarunkowego i nieosiggalne-
go otwarcia na innos¢, ktora to niepokoi i kwestionuje moje ,,u siebie”,
odsyla do ustalen Lévinasa z Catosci i nieskonczono$ci oraz Inaczej niz
by¢ lub ponad istotq, co przyjdzie jeszcze rozwina¢. Niezaleznie jednak
od tego, jak postrzegamy zaproponowane przez eklektycznego komen-
tatora Husserla i Talmudu rozstrzygnigcia dotyczace konstrukeji pod-
miotowosci, warto podazyc¢ za Derridg i jego skupieniem uwagi na logi-

20 J. Derrida, De 'hospitalité, Paris 1997, s. 29.
2t Zob. E. Lévinas, Catos¢ i nieskoniczonosé. Esej o zewnetrznosci, Warszawa 2002, s. 11, 360;
E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotq, Warszawa 2000, s. 188; J. Derrida, De U'ho-
spitalité, dz. cyt., s. 99; J. Derrida, Adieu a Emmanuel Lévinas, Paris 1997, s. 191. W Adieu
a Emmanuel Lévinas pisanej przez kilkanascie miesiecy po $mierci Lévinasa Derrida
wskazuje na zasadniczy wedlug niego temat jego pracy wydanej w 1961 roku i uzna-
nej za istotng dla wspodlczesnej filozofii zachodniej: ,,Czy to juz zauwazyliémy? Chociaz
stowo to nie jest tam ani czeste, ani podkreslane, Cato$¢ i nieskoriczonos¢ zapisuje nam
w spadku ogromny traktat o go$cinno$ci” (tamze, s. 49). Nie tylko w przywotanym ko-
mentarzu zwraca rowniez uwage na napiecie miedzy go$cinno$cig a wrogoscig (tamze,
s. 152-157), miedzy gosécinno$cia podmiotowosci a byciem zakladnikiem innego, ktére
decyduje sie okresli¢ mianem wrogosci, stad tworzy kategorie ‘hostipitalité] laczaca
w sobie goscinnos¢ (fr. hospitalité) oraz wrogos$¢ (hostilité) (zob. J. Derrida, Hostipitality,
»Angelaki. Journal of the Theoretical Humanites” 2000, vol. 5, nr 3, s. 3-18). Na temat
pojecia goscinno$ci u Levinasa i Derridy, zob. I. Noble, T. Noble, Hospitality as a Key to
the Relationship with the Other in Levinas and Derrida, ,Theologica” 2000, vol. 6, nr 2,
s. 47-65.
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ce, a w zasadzie morfologii owego kwestionowania warunkowej go$cin-
nosci zwyczaju czy prawa w konfrontacji z obcym przybyszem, ktorego
ow przyjety, okreslony porzadek nie moze pomies$ci¢. Edyp w Kolonie
obrazuje to wyzwanie.

W opracowaniu Sofoklesa Tezeusz, wladca Aten niejako przedklada
absolutng go$cinno$¢ nad to, co dyktuje prawo, wzor kultury, norma
spoteczna czy tez potoczno$¢. Bierze strone wygnanca, chroni jego
ijego corki, Antygone i Ismene, przeciwdziala podstgpom Kreona, nara-
zajac Ateny na konflikt zbrojny z Tebami. Gest zaskakujgcej goScinnosci
wykraczajacej poza to, co przyjeto si¢ zgodnie z konwencja tam i wtedy
za go$cinno$¢ uznawac, daje si¢ $ledzi¢ i rozumiec¢ dzieki temu, Ze in-
nos$¢ zostaje w tej tragedii obsadzona, wciela ja w siebie Edyp, i skon-
frontowana z tozsamos$cig spoteczenstwa Aten. Nie ma bowiem jedne;j,
wlas$ciwej postaci innosci, ktérg moglibySmy stawia¢ naprzeciw mo-
delowej tozsamo$ci i z gory okresla¢ stawki zadania, nadzieje i ryzyka.
Innymi stowy, ,inne napotyka sie w spotkaniu™?. Ale zdaniem Derridy
nie bez inwencji. Odczytane z tej perspektywy akty dekonstrukciji, z kto-
rych pomoca jeszcze przed Pismem i rdznicq zaczat odstania¢ w obrebie
struktur jezykowych oraz akceptowanych zatozen klasycznych tekstow
zachodniej metafizyki jej ttumione heteronomie, przemieszczenia zna-
czen, aporie, binarne hierarchie i kulturowa arbitralno$¢, okazujg sie
stanowi¢ mozliwy punkt wyjscia dla szeregu pytan o sposob myslenia
i dopuszczania do siebie inno$ci. W konsekwencji autor Psyché uzna, ze
~Przygotowanie na nadej$cie innego jest tym, co mozna nazwac dekon-
strukcja, ktora dekonstruuje [...] stapajac — pod postacig dekonstruk-
cyjnej inwencji - po $ladach innego”®. Inaczej jeszcze: ,,Go$cinno$¢ - to
nazwa lub przyklad dekonstrukgiji. [...] GoScinno$¢ to dekonstrukcja mo-
jego u siebie [at-home]"*. Tego rodzaju akt moze uczyni¢ widocznym
warunki, rodzime konwencje i indywidualne decyzje, w jakie uwiklane
zostaje to, co wyjatkowe, pozbawiane na rézne sposoby prawa do swej

22 ]. Derrida, Psyché. Odkrywanie innego, [w:] Postmodernizm. Antologia przektadoéw, red.
R. Nycz, Krakow 1998, s. 98. Zob. D. Attridge, Jednostkowosc¢ literatury, Krakéw 2007,
s. 49-57, 171-189.

23 ]. Derrida, Psyché, dz. cyt., s. 98. Zob. J. Culler, Dekonstrukcja i jej konsekwencje dla ba-
dan naukowych, [w:] Dekonstrukcja w badaniach literackich, red. R. Nycz, Gdansk 2000,
s. 321-386.

24 ]. Derrida, Hostipitality, [w:] J. Derrida, Acts of Religion, London 2002, s. 364.
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innosSci. Dekonstrukcja jako przygotowanie na nadejScie innego nosi
znamiona aktu politycznego, zorientowanego na odstoniecie, ostabie-
nie czy zniesienie barier i konwencji ustanowionych na mocy lokalnej
wiadzy definiowania znaczen i granic, hegemonii polityczno-kulturowe;j,
aktu motywowanego etycznie: odpowiedzialno$cia za innego i spra-
wiedliwo§¢?. W wystgpieniu przygotowywanym na pierwszy kongres
»miast-azylow”, ktory odbyl sie w marcu 1996 roku, Derrida jasno okresla
egzystencjalno-polityczne implikacje obowigzku go$cinnosci:

Goscinnos¢ jest sama kultura, nie jest pewna etykg posrod innych. Dotyczac
ethosu, a wigc tylez siedziby, bycia u siebie, miejsca swojskiego pobytu, co
sposobu bycia, sposobu odnoszenia sie do siebie i do innych, do innych jak
do swoich lub jak do obcych - etyka jest go$cinnos$cia, pokrywa si¢ bez resz-
ty z doswiadczeniem goScinnosci, niezaleznie od tego, jak jest ono utatwiane
badz ograniczane. Ale wlasnie z tego powodu, i dlatego, ze bycie-soba u sie-
bie (esencja tozsamo$ci) zaklada przyjmowanie lub wlgczanie innego, ktérego
usituje sie przywlaszczy¢, kontrolowac¢ i opanowac¢ stosujac réozne odmiany
przemocy - istnieje historia go$cinnosci, ciggla mozliwo$¢ deformacji Prawa
goscinnosci (ktore moze sie wydawa¢ bezwarunkowe) i praw, co si¢ zjawiaja,
by ja ogranicza¢, warunkowac, wpisujac ja w jaki$ prawny kanon?®.

W tym sensie kazus Edypa w Kolonos stanowi ‘trudny przypadek,

ktory nalezy rozwazac¢ osobno ze wzgledu na swoiste uwarunkowanie
spotkania w gaju Eumenid, mimo Ze og6lna zasada daje sie ustali¢:

25

26

absolutna goscinno$¢ wymaga, bym otworzyl moje u-siebie i zebym dat
nie tyle obcemu (zaopatrzonemu w nazwisko, status spoteczny cudzo-
ziemca itd.), a absolutnie innemu, nieznanemu, bezimiennemu, zebym mu
dat miejsce, zebym pozwolil mu przyj$¢, pozwolil mu przyby¢ i mie¢ miej-
sce w miejscu, ktore mu ofiaruje, bez domagania si¢ od niego wzajemno-

Zob. J. Derrida, Remarks on Deconstruction and Pragmatism, [w:] Deconstruction and
Pragmatism, red. Ch. Mouffe, London - New York 1996, s. 77-88; M. Kowalska, Dekonstru-
kcja, czyli widmo sprawiedliwosci, [w:] Widma Derridy, red. A. Bielik-Robson, P. Sadzik,
Warszawa 2018, s. 45-68 .

J. Derrida, Kosmopolici wszystkich krajow, jeszcze jeden wysitek!, ,Literatura na Swiecie”
1998, nr 11-12, 5. 127. Zob. R. Wlodarczyk, Lévinas. W strone pedagogiki azylu, Warszawa
2009, s. 9-19.
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$ci (wejScia w pakt), ani pytania o jego imie. Obowigzek absolutnej go$cin-
nosci nakazuje zerwac z go$cinno$cig prawna, z przepisem lub sprawiedli-

woscig jako prawem?.

DUCHY, Z KTORYMI TRZEBA SIE LICZYC. WIDMA OFIAR,
MSCICIELE KRWI | MIASTA SCHRONIENIA

Erynie daja o sobie zapomnie¢, o ile Edyp nie musi przed nimi odpowia-
da¢. Poza tym nalezg do mitologii, ktéra mamy odczarowang. Jednak je-
$li nie one, duch zabitego, jak w Hamlecie Williama Shakespeare’a, moze
w kazdej chwili zazada¢ od krewnych pomszczenia zbrodni. Widmo kroéla
Danii podstepnie otrutego przez brata, Klaudiusza, przywotujgce zdaniem
Derridy inne widmo, to z Manifestu Partii Komunistycznej Marksa i Engel-
sa, ukazuje si¢ Hamletowi na tarasie Elsynoru i nie moggc juz oczekiwac
sprawiedliwo$ci, obsadza syna w roli msciciela, pomija proces, wskazuje
morderce i zdejmuje wing z Gertrudy, swojej, a potem brata zony.

Te dwa widma przenikajgce do naszej nowoczesno$ci, obok wielu in-
nych widm, krazg po stronach ksiazki opublikowanej przez francuskiego
filozofa w 1993 roku. Rowniez tutaj $lad mSciciela krwi urywa sie, a wy-
sitek autora, motywowany skutkami upadku komunizmu w panstwach
bloku wschodniego, zdaje si¢ koncentrowa¢ w pierwszym rzedzie na
rehabilitacji przynajmniej niektorych widm Marksa w obliczu ich trium-
falnego egzorcyzmowania. W duchu hikezji postuluje, aby ,nauczy¢ sie
zy¢ z widmami™®, bra¢ odpowiedzialno$¢ za Innego i za sprawiedliwos¢,
chcie¢ zerwac¢ z przemocy. W szerszym planie chodzi bowiem o

odpowiedzialno$¢ przed widmami tych, ktorzy si¢ jeszcze nie narodzili albo
juz umarli, niezaleznie od tego, czy padli ofiara wojen, przemocy politycznej

27 J. Derrida, De Uhospitalité, dz. cyt., s. 29. Zob. J. Derrida, Hostipitality, ,Angelaki. Journal
of the Theoretical Humanites”, dz. cyt., s. 3-18; M. Pazdziora, Experience and Communi-
ty of Sense in Legal Education. A Pragmatic Approach, [w:] Democracy, Legal Education
and The Political, red. M. Pazdziora, M. Stambulski, Frankfurt am Main 2021 (w druku).

28 J. Derrida, Widma Marksa. Stan dtugu, praca zatoby i nowa miedzynarodéwka, Warsza-
wa 2016, s. 12. Zob. M. Mendel, Eduwidmontologia - przyczynki, [w:] Eduwidma. Rzeczy
imiejsca nawiedzone, red. M. Mendel, Gdansk 2021, s. 10-29; A. Bielik-Robson, P. Sadzik,
Widma Derridy. Przezycie, [w:] Widma Derridy, dz. cyt., s. 11-26.
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lub innej, nacjonalistycznych, rasistowskich, kolonialnych, seksistowskich
i innych praktyk eksterminacyjnych, stali sie ofiarami opresiji kapitalistycz-
nego imperializmu lub wszelkich form totalitaryzmu, czy tez zmarli z innych

przyczyn®.

Wydaje sie, ze kazda z tych zbrodni moglaby wzbudzi¢, nawet po cza-
sie, fale m$cicielek i m$cicieli, ktorzy z racji wiezi faczacych je z ofiarami
w ramach naszych mniejlub bardziej wyobrazonych wspolnot solidarnie,
bratersko czy przez siostrzenstwo powstaliby wezwani przez te wid-
ma odprawione bez ofiary i bez zado$¢uczynienia. Patrzac z perspekty-
wy potegowania si¢ wschodnioeuropejskiego populizmu, daje przeciez
do myslenia przewaga gniewu wobec przywigzania do rzadéw prawa
i demokratycznych procedur. Daje tez do my$lenia obojetno$¢ zywych
z tej cze$ci $wiata wobec widm dalekich im ofiar zbrodni popelnianych
w Korei Polnocnej, Afganistanie czy Indiach czy wobec widm ofiar ka-
tastrof klimatycznych, tych, ktérzy si¢ jeszcze nie narodzili. Jednak nie
przemoc, ktéra rodzi przemoc, tym bardziej prymitywna forma zasady
odwetu, zgodnie z ktorg czlonek rodziny musi broni¢ praw krewnego
z racji przelania jego krwi, przycigga uwage autora Widm Marksa. Nie
podaza tez sladem o$wieconego sumienia Hamleta, tak jak doktor Faust
studenta Uniwersytetu w Wittenberdze, ktorego profesorem biblistyki
byt niegdy$ Marcin Luter. Punkt wyj$cia Derridy rysuje si¢ wystarczaja-
co wyraznie, kiedy stwierdza: ,Istnieje zatem jaki§ duch. Duchy. I trzeba
si¢ z nimi liczy¢”*.

W eseju ,,Le mot d’'accueil” z ksigzki Adieu a Emmanuel Lévinas opubli-
kowanejw 1997 roku jeszcze raz na moment wraca widmo ofiary zbrodni,
ktore przez msciciela krwi nawiedza mimowolnego morderce. W jego
koncowych partiach Derrida koncentruje swojg uwage na jednym z ko-
mentarzy talmudycznych Lévinasa , Les villes-refuges”, opartym na frag-
mencie traktatu Makkot i opublikowanym w jego Lau dela du verset. Lec-
tures et discours talmudiques®. Przekazana nam w Talmudzie dyskusja

29 J. Derrida, Widma Marksa, dz. cyt., s. 13-14.

30 Tamze, s. 16.

31 Zob. J. Derrida, Adieu a Emmanuel Lévinas, dz. cyt., s. 187-197; E. Lévinas, Lau-dela du
verset. Lectures et discours talmudiques, Paris 1982, s. 51-70; O. Eisenstadt, The Problem
of the Promise. Derrida and Levinas on the Cities of Refuge, ,,CrossCurrents” 2003, vol. 52,
nr 4, s. 474-482.
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uczonych w Pismie toczy sie w kontekscie zagadnien dotyczacych ksztat-
tu i funkcjonalno$ci miast schronienia® (hebr. arei miklat), ktorych wy-
znaczenie zostato nakazane Izraelitom po wejSciu do ziemi Kenaan, zeby,
jak podaje Biblia hebrajska w Ksiedze Liczb, ,morderca [roceach], ktory
zabil cztowieka nieumyslnie, mogt tam uciec. Miasta bedg stuzy¢ jako
schronienie przed mScicielem [go’el], zeby morderca nie umart, zanim
nie stanie na sad przed zgromadzeniem” (Lb 35,11-12). Nalezy zauwazyc¢,
ze owe miejsca azylu przeznaczone s3 dla ,synow Jisraela, dla konwer-
tyty i obcego przybysza posrod nich, zeby kazdy, kto nieumys$lnie zabije
cztowieka mogl tam uciec” (Lb 35,15; Joz 20,9). Z punktu widzenia Ksiegi
Liczb ochrona przed ‘mScicielem krwi’ (go’el hadam) czy raczej, co do-
strzega rowniez Derrida, ‘odkupicielem krwi dotyczy jedynie nieumy$l-
nych zabdjstw — morderstwa popelnionego nie§wiadomie czy przez za-
niedbanie, przypadek, bez zamiaru i bez ztosliwosci, niemniej dotyczy
tylko wyznaczonych miejsc, stad ,jezeli morderca wyjdzie poza granice
swego miasta schronienia [...] i mSciciel krwi zabije morderce, nie jest
odpowiedzialny za przelang krew” (Lb 35,26-27). W rozwazaniach pro-
wadzonych przez Lévinasa w , Les villes-refuges” na sposob rozumienia

32 W Biblii hebrajskiej oprécz Ksiegi Liczb (35,11-28) o miastach schronienia, ucieczki
mowia Ksiega Powtorzonego Prawa (4,41-43, 19,1-13) oraz Ksiega Jozuego (20,1-9) (zob.
S. D. Sperling, Blood, Avenger of, [w:] The Anchor Bible Dictionary, vol. 1, red. D. N. Freed-
man, New York 1992, s. 763-764).

33 Zob. tamze; P. Barmash, Blood Feud and State Control: Differing Legal Institutions for
the Remedy of Homicide During the Second and First Millennia B.C.E., ,Journal of Near
Eastern Studies” 2004, vol. 63, nr 3, s. 183-199; M. J. Lynch, Portraying Violence in the
Hebrew Bible. A Literary and Cultural Study, Cambridge 2020, s. 205-217. Jak podaje
S. David Sperling, ,Kluczem do rozumienia biblijnego pojecia ‘msciciel krwi’ jest rze-
czownik tlumaczony jako ‘méciciel, ale by¢ moze dokladniej oddaje go stowo ‘odnowi-
ciel' Hebrajskie gé.el pochodzi od czasownika ‘przywréci¢, synonimu pada - ‘wykupié,
‘odkupi¢’ (Kpt 27,27; Jer 31,11; Oz 13,14); hoSi.a - ‘zbawi¢’ (Iz 61,16); oraz rdb - ‘wstawit
sie legalnie w czyim$ imieniu’ (Iz 49,25; Jer 50,34; Ps 119,154). [...] A zatem go.¢él byt tym,
ktéry dokonywat przywrécenia do pierwotnego, czasem idealnego stanu. Od takie-
go odnowiciela, zwykle bliskiego krewnego (Rut 3,12), oczekiwano odzyskania ziemi
sprzedanej przez cztonka rodziny (Kpt 25,25; Jr 32,7-8; Rut 4,3-4) i wykupienia krew-
nego z niewoli (Kpt 25,47-49). ‘MSciciel krwi’ byt dostownie ‘odbierajacym z powrotem
krew’ to znaczy odkupicielem z wyspecjalizowang funkcja. Zabicie jednego cztonka
klanu bylo interpretowane przez pozostatych nie tylko jako przelanie krwi grupy, ale
jako przywlaszczenie krwi, ktora wlasciwie nalezala do calej tej grupy. Obowigzkiem
méciciela krwi bylo odzyskanie tej przywlaszczonej krwi przez zabicie tego, kto te krew
pierwotnie przelal” (S. D. Sperling, Blood, Avenger of, dz. cyt., s. 763-764).
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owych specjalnych miast okreslony w tej i dwoch innych ksiegach he-
brajskiej Biblii naktadajg si¢ nie tylko opinie autorytetow talmudycznych
zapisane w traktacie Makkot, ale takze pokoleniowe, gromadzone przez
setki lat i zroznicowane terytorialnie do§wiadczenia spotecznosci uczo-
nych zydowskich wlaczane w literature i tradycje judaizmu.

Derrida czytajgc komentarz Lévinasa nie podgza tu jednak za tekstem
biblijnym czy talmudycznym. Laczy ustalenia zapisane w L'au dela du ver-
set z problemnatyka i rozwigzaniami wcze$niejszych jego prac, takich jak
Catosc 1 nieskonczonos$¢ czy Inaczej niz byc lub ponad istotq, dla ktorych
charakterystyczny jest jezyk fenomenologii, to znaczy jezyk wypowiedzi
filozoficznej spojny z jej zachodnig tradycjg*. Jednak ma $wiadomos¢, ze
Lévinas mowi tu, w , Les villes-refuges”, inaczej, czy raczej glosem Inne-
go, jesli wzia¢ pod uwage jako punkt odniesienia owg tradycje i probuje
jej goscinnosci.

‘NIE ZABIJA) OBJAWIANE W TWARZY INNEGO. MADROSC
TALMUDU PRZEKLADANA NA ‘GREKE’

Zegnajac Lévinasa 27 grudnia 1995 roku na cmentarzu paryskim Pantin,
Derrida odwolat si¢ miedzy innymi do jego rozumienia $mierci jako na-
szego doSwiadczenia stanu bez odpowiedzi i nieuleczalnego oddalenia.
Przypomnial tez, ze ,Utozsamienie $mierci i nico$ci to to, czego chciat-
by zabdjca [...]. Twarz innego zakazuje mi zabijania, méwi do mnie «nie
zabijesz», nawet jesli ta mozliwoS$¢ jest zalozona w zakazie, ktory chce jg
uniemozliwi¢™®. Moja wolno$¢ zostaje zakwestionowana.

W tym zakazie objawianym mi w Twarzy innego jako formule namy-
stu Lévinasa nad etyka zdajg si¢ zbiega¢ dwie tradycje mysli, zachodnia
i zydowska, do ktorych odwoluje si¢ jego filozofia. W swojej aktywnosci
intelektualnej i licznych publikacjach, ktére poczatkami siegaja konca
lat dwudziestych xx wieku, mozna wyré6zni¢ bowiem takg ich znaczna
czes¢, ktora poswiecona jest dyskusji z tradycja i myslg judaizmu oraz

34 Zob. J. Derrida, Adieu a Emmanuel Lévinas, dz. cyt., s. 190-193; 1. Noble, T. Noble, Hospi-
tality as a Key to the Relationship with the Other in Levinas and Derrida, dz. cyt., s. 53-56.

35 J. Derrida, Adieu, [w:] Levinas i inni, red. T. Gadacz, J. Migasinski, Warszawa 2002,
S. 226-227. Zob. E. Levinas, Bog, $mierc i czas, Krakow 2008, s. 18-22.
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nowoczesna kulturg zydowska. Szczego6lne znaczenie dla tej czesci do-
robku wybitnego fenomenologa zdaja si¢ mie¢ opublikowane przez niego
ksigzki, ktore zawieraja lub w ktoérych zebrane zostaly jego komentarze
do wybranych ustepow Talmudu®. Jednak, jak zauwaza Catherine Cha-
lier, ,Fakt, ze Lévinas zabiegal, aby publikowa¢ swoje filozoficzne oraz
zydowskie pisma u innych wydawcéw, nie powinien prowadzi¢ nas do
whniosku, ze zydowskie Zrodla byly obce jego filozofii czy Ze jego docie-
kania stowa hebrajskiego pozostaja catkowicie wolne od zanieczyszczen
wplywami greckimi”.

On sam we ,Wstepie” do opublikowanych w 1968 roku Czterech lektur
talmudycznych, przywotujagc metode egzegezy i pamie¢ swojego zmarlego
wtedy nauczyciela Talmudu, znanego jako Monsieur Chouchani, u ktérego
studiowat od 1947 do 1952 roku, zauwaza ,W naszym przypadku jakiekol-
wiek dogmatyczne, czysto fideistyczne czy nawet teologiczne podejScie
do Talmudu jest wykluczone. Nasza proba powinna by¢ §wiadectwem
wolnosci [...]"*. Nastepnie tlumaczy si¢ z niedostatkow przygotowania
do roli uczonego w PiSmie egzegety, niemniej wyraznie okresla towarzy-
szgce przygotowanej publikacji zamiary:

Mimo brakéw nasze nauki mialy zarysowac¢ plan, na ktéorym mozliwa by
byla lektura Talmudu nie ograniczajaca si¢ ani do filologii, ani do naboz-
nosci z uwagi na ,umitlowana, lecz przebrzmialy” przeszlos¢, ani do reli-
gijnego aktu uwielbienia; lektura, ktéra poszukiwataby problemoéw i prawd
i ktora [...] potrzebna jest Izraelowi, pragngcemu we wspotczesnym $wiecie

36 Sa to: Cztery lektury talmudyczne z 1968 roku, nastepnie Du sacré au saint. Cinq nou-
velles lectures talmudiques (1977), Lau dela du verset. Lectures et discours talmudiques
(1982), A Uheure des nations (1988) oraz Nouvelles lectures talmudiques (1996). Ponadto
jego dyskusje z tradycja i mysla judaizmu oraz wspoélczesng kulturg zydowska zawie-
raja takie jego prace jak: Trudna wolnos¢. Eseje o judaizmie (1963, 1976), Imiona wtasne
(1975), Hors sujet (1987). Na temat Talmudow Jerozolimskiego i Babilonskiego jako Zré-
det wiedzy o objawieniu i woli Boga skierowanej do os6b wierzacych lub wigzacych sie
z ortodoksyjnym judaizmem, zob. The Encyclopaedia of Judaizm, vol. v, red. J. Neusner,
A.J. Avery-Peck, W. S. Green, Leiden - Boston 2005, s. 2583-2613.

C. Chalier, Levinas and the Talmud, [w:] The Cambridge Companion to Levinas, red. S. Cri-
thley, R. Bernasconi, Cambridge 2002, s. 100. Zob. S. Wygoda, A Phenomenological Out-
look at the Talmud, Levinas as Reader of the Talmud, ,Phenomenological Inquiry. A Re-
view” 2000, vol. 24, s. 117-148.

38 E. Levinas, Cztery lektury talmudyczne, Krakow 1995, s. 12.
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zachowa¢ wilasng samos$wiadomos¢ [...]. Wspoélczesne sformulowanie tal-
mudycznej madro$ci potrzebne jest takze tym, ktorzy — nie mieszkajac na
ziemi Izraela - uwazajg sie za Zydéw. I wreszcie powinna by¢ ona dostepna
wyksztalconej ludzko$ci, ktora nie akceptujac odpowiedzi judaizmu na pro-
blemy, jakie w dzisiejszej dobie stawia przed nami zycie, ciekawa jest auten-
tycznej cywilizacji Izraela®.

Kwestia do dyskusji pozostanie, czy Lévinasowi udalo si¢ wyj$¢ poza
konwencje ortodoksyjnego judaizmu i zachowac autorytet komentatora
Talmudu“’. Niemniej warto zwréci¢ uwage na zdeklarowany we ,Wste-
pie” cel podejmowanego zadania, ktorym staje sie ,przetozenie na jezyk
wspolczesny”, ,«na greke» madrosci Talmudu’, poniewaz ,Wiernos¢ zy-
dowskiej kulturze, zamknietej na dialog i polemike z Zachodem, skazuje
Zydow na getto i fizyczna eksterminacje; wejscie do Miasta powoduje, ze
rozplywaja sie oni w cywilizacji gospodarzy [...]™.

Stalg realizacje tego zadania przez Lévinasa zdajg si¢ potwierdzac
zbiory jego komentarzy talmudycznych oraz prace filozoficzne. Ich kom-
plementarno$¢ jest mozliwa miedzy innymi dzieki temu, ze obie wzgled-
nie odseparowane od siebie tradycje intelektualne, w ktorych mieszczg
sie poszczegolne jego publikacje, daza i do zachowywania, i do ciaglego
tworczego przeksztatcania pokladow swoich zrodetl. W efekcie nie po-
winny nas dziwi¢ mozliwe do wyartykutowania zbieznoS$ci zachodzace
miedzy tymi dwoma typami intelektualnego zaangazowania Lévinasa,

39 Tamze, s. 13-14.

40 Zob. S. Wygoda, Un Midrash philosophique. A propos de la lecture levinassienne du Tal-
mud, ,Cahiers d’Etudes Lévinassiennes” 2005, nr 4, s. 316-319. W tym kontek$cie warto
zauwazy¢, ze na uznang w zachodnich humanistyce i naukach spotecznych intrygujaca
oryginalno$¢ mysli Lévinasa sklada sie rowniez to, ze mysl ta jest zaliczana do naj-
wazniejszych dokonan wspoélczesnej filozofii zydowskiej (zob. R.A. Cohen, Postmoderni-
styczna filozofia Zydowska, [w:] Historia filozofii Zydowskiej, red. D. H. Frank, O. Leaman,
Krakow 2009, s. 905-915).

4 E. Levinas, Cztery lektury talmudyczne, dz. cyt., s. 14. ,Wszedzie mojg troska jest wiasnie
przelozenie tego biblijnego nie-hellenizmu na terminy hellenskie, nie za§ powtarzanie
formut biblijnych w ich obiegowym znaczeniu, oderwanym od kontekstu [...]" (E. Lévi-
nas, O Bogu, ktory nawiedza mysl, Krakow 1994, s. 152). Zob. E. Levinas, Being Jewish,

»Continental Philosophy Review” 2007, vol. 40, s. 205-210. Nie tylko zdaniem Ephraima
Meira, ,Levinas, mistrz przekladu, jako pierwszy w nowozytnosci odstonit dla $wiata
istotno$¢ mysli talmudycznej” (E. Meir, Hellenic and Jewish in Levinas’s Writings, ,Veri-
tas” 2006, vol. 51, nr 2, s. 87).
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czego przykladem moze by¢ sformulowana przez niego w roku wyda-
nia Catosci i nieskonczonosci odpowiedz na pytanie ‘czego dotyczy mys$l
zydowska?":

Bez watpienia wszelkich mozliwych spraw, ktorych nie bede wymienia¢. Lecz
jej zasadniczym przestaniem jest sprowadzenie sensu wszelkiego do$wiad-
czenia do etycznej relacji miedzy ludzmi — odwolanie si¢ do osobistej odpo-
wiedzialnosci czlowieka, w ktorej czuje on sie wybrany i niezastapiony w dzie-
le urzeczywistniania ludzkiego spoteczenstwa, w ktorym ludzie beda si¢ od-
nosi¢ do siebie jak do ludzi. Owo urzeczywistnienie sprawiedliwego spote-
czenstwa jest ipso facto wyniesieniem czlowieka do obcowania z Bogiem*.

Z kolei model fenomenologiczny i jednoczesnie dialogiczny etycznej
relacji miedzy ludZzmi, na ktorym operuje Lévinas w pracach filozoficz-
nych, mozna uzna¢ za przeksztalcenie diady, w ktorej Ja jest w relacji
do drugiego rozpoznanego jako analogiczne mu Ty, w diade, w ktorej Ja
jest w asymetrycznej relacji do drugiego jako Innego, to znaczy, w ktorej
inno$¢ Innego nie daje si¢ sprowadzi¢ na zasadzie symetrii do tego, co
znane i oswojone, dane w do$wiadczeniu samego siebie*’. Na to nawie-
dzenie inno$cig Innego objawione jego Twarzg Ja reaguje wedtug filozofa
rdzeniem wrazliwo$ci etycznej pierwotnej wzgledem aktow Swiadomosci.

W ujeciu Lévinasa zblizanie si¢ Innego traumatyzuje moje Ja. Prze-
rywa naszg separacje i moj spokoj bycia u siebie, podwaza moja pozorna
neutralno$¢ wzgledem Innego, moja wolno$¢, moja niezalezno$¢ i nie-
winno$¢ wezwaniem, na ktére swiadoma odpowiedz, probujaca uchwy-
ci¢ temat niepokojacego ponaglenia, jest spozniong reakcjg, podobnie jak
proba uchylenia si¢ gimnastykq umystu, ktory ufa w wiarygodnos¢ i site
samousprawiedliwiania. Tak rozumiana przez Lévinasa Sobo$¢ jest bier-
na w tym sensie, ze bezwolnie przyjmuje zblizenie Innego z racji mojego
znalezienia si¢ w jego poblizu. W konsekwencji kazda moja mozliwa od-
powiedz jest poZniejsza od ulegniecia wezwaniu i kazda odpowiedz jest
juz reakcja na fenomen zawigzania wewnatrz mnie intrygi zobowigzania

42 E. Lévinas, Trudna wolno$¢. Eseje o judaizmie, Gdynia 1991, s. 167.

43 Zob. E. Lévinas, Calo$¢ i nieskonczonos¢, dz. cyt., s. 18-44. Zob. takze G. Biesta, Pedagogy
with Empty Hands: Levinas, Education, and the Question of Being Human, [w:] Levinas
and Education, dz. cyt., s. 203-207.
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jeden-za-drugiego, ktore czyni mnie zdaniem Lévinasa zakladnikiem -
oto zycie Innego w niewyjasniony mi jeszcze sposob zalezy ode mnie bez
wzgledu na fakt moich intencji, obecny stan i rezultat wcze$niejszych
dziatan i zobowigzan*. Innymi stowy, jesli sie dobrze skoncentruje, moge
ustysze¢ w sobie troske o Innego wczes$niejsza niz jakakolwiek jego skie-
rowana do mnie prosba i moja §wiadomos¢ tej prosby i jej tresci. Troska,
ktora reaguje na sama jego wyczuwalng obecnosc¢. Troska, ktora wyczuwa
jego nedze i mnie oskarza, co samo w sobie jest juz bolesne. Stad mozna
zaryzykowac twierdzenie, ze wiekszo§¢ z nas chciataby zdywersyfikowac
swoja czulo$¢, na przyktad pozosta¢ wiernym wewnetrznemu wezwaniu
w ograniczonym zakresie oraz go$cinnym wzgledem bliskich, a trzymac¢
na dystans i odnosic¢ si¢ do obcych z beztroska. Tymczasem rdzen wraz-
liwosci etycznej jest zdaniem Lévinasa radykalnie demokratyczny i anar-
chiczny. Niemniej warto tez zwréci¢ uwage, ze moje podjecie odpowie-
dzialno$ci za Innego, to jest moja odpowiedzZ na to poczucie niewygod-
nego zrodlowego zobowigzania moze podazy¢ w dwoch kierunkach: od
zamkniecia sie, mojego odizolowania od Zrodla niepokoju i wszelkich jego
przejawow po jego zniszczenie albo od mojego coraz szerszego otwiera-
nia sie na inno$¢, warunkowe postuszenstwo wobec mojej troski o niego
i jego pouczen po bezwarunkowa go$cinno$§¢*. W kazdym razie w Lévi-
nasa koncepcji podmiotowosci jako goScinnos$ci przyjmujacej drugiego
cztowieka, gospodarza i zaktadnika od momentu odczytania, ze jest sie

44 Zob. E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotq, dz. cyt., s. 165-219; S. Todd, Learning
from the Other. Levinas, Psychoanalysis, and Ethical Possibilities in Education, New York
2003, s. 49-53.

Tematy badan z pozniejszych prac Lévinasa, takie jak substytucja i $wietos¢, idei Boga
jako nieskonczono$ci nawiedzajacej mys$l mozna traktowac jako proby rozpoznania wa-
runkoéw radykalnej go$cinnosci, zob. E. Lévinas, O Bogu, ktory nawiedza mysl, dz. cyt.,
s. 113-143; M. de Saint-Cheron, Rozmowy z Emmanuelem Levinasem, Warszawa 2008,
s. 23-73. Michaél de Saint-Cheron twierdzi, ze ,W wieku, ktory zaczyna sie po nim, jego
szalona utopia chcaca wierzy¢, ze w tych czasach, w tej epoce «barbarzynstwa bycia»
istota ludzka ma niezbywalng mozliwo$¢ wybrania $wietoSci, Swiadczy o przeogrom-
nej wierze w zdolno$¢ cztowieka do tego, by «nieskonczenie przekroczy¢ cztowieka»”
(tamze, s. 19). Z kolei Miguel Abensur w kontekscie mysli Lévinasa stwierdza: ,Relacja z
Innym nie jest ontologig, jest utopia, pojawieniem si¢ utopii, momentem zmierzajacym
ponad utopie. W tym sensie mozna moéwi¢, ze czlowiek jest zwierzeciem utopijnym,
czy tez zwierzeciem dla-utopii” (M. Abensour, Persistent Utopia, ,Constellations 2008,
vol. 15, nr 3, s. 411). Zob. I. Gur-Ze'ev, J. Masschelein, N. Blake, Reflectivity, Reflection, and
Counter-Education, dz. cyt., s. 99-101.
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wezwanym przez Innego, nie ma mozliwo$ci ucieczki na pozycje neutral-
ne, a wraz z moim otwieraniem si¢ na niego moje obowigzki rosna. Rady-
kalnie pomyslany przez Lévinasa zakres odpowiedzialno$ci Ja za Innego
daje si¢ ograniczy¢ tylko odpowiedzialno$cia za sprawiedliwos$¢, trzeba
bowiem ciggle rozwazac¢ i decydowac¢, ktoremu innemu powinni$my da¢
pierwszenstwo?*. Nie oznacza to jednak, Ze moja odpowiedzialno$¢ za
Innego, kazdego Innego, ulega zawieszeniu:

w relacji z drugim czlowiekiem zawsze pozostaje w relacji z kim$ trzecim. Ale
on takze jest moim bliznim. Od tego momentu blisko$¢ staje si¢ problema-
tyczna: trzeba porownywac, wazy¢, mysle¢, trzeba czyni¢ sprawiedliwos¢,
ktora jest zrodlem teorii. [...] Dla rbwnoprawno$ci potrzebne jest poréwna-
nie i rownos¢: rowno$¢ miedzy tym, czego nie sposéb poroéwnac?.

Zawigzanie intrygi relacji jest pierwotne wobec tego, co sie w niej
rzeczywiscie wydarzy, bazuje na przyjmujgcej wezwanie Sobosci, ktora
ma dla Levinasa w swej podstawie charakter etyczny, inspirujacy $wiado-
mos¢ do szukania odpowiedzi na pytanie ‘co robi¢?, do refleksji nad mo-
ralno$cig. Innymi stowy, dowolna prosba, tematyzujgc wezwanie, wzma-
ga jedynie obecny juz w podmiocie na zasadzie zobowiazania, zwigzany
z bierno$cig Sobosci niepokoj o kondycje i zycie Innego, w ktorych to bez
zamiaru, przygodnie, przez spotkanie uzyskat on nie dajacy sie zmierzy¢
udziat. Jest to zrodlowa intryga bezgranicznej odpowiedzialno$ci zawig-
zana w podmiocie, nad ktérg nadbudowuje si¢ dynamiczne zycie spo-
teczne wymagajace od niego wigcej niz jest on w stanie unie$c¢. Dlatego
Lévinas moze powiedzie¢ w jednym ze swoich pism zydowskich, podajac
wyktadnie patronujgcego jego filozofii przykazania:

»Nie bedziesz zabijal” lub ,Bedziesz kocha¢ twego blizniego” nie znosi jedy-
nie przemocy zabodjstwa; dotyczy wszystkich powolnych i niewidzialnych

46 Zob. E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotq, dz. cyt., s. 262-270; M. Wimmer, Thin-
king the Other - the Other Thinking. Remarks on the Revelance of the Pphilosophy of
Emmanuel Levinas for the Philosophy of Education, [w:] Levinas and Education, dz. cyt.,
s. 117-119.

47 E. Lévinas, O Bogu, ktéry nawiedza my$l, dz. cyt., s. 148. Zob. E. Lévinas, Cato$¢ i nieskon-
czono$¢, dz. cyt., s. 252-255, 290-300; E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub poza istotq, dz. cyt.,
s. 216-218, 256-271.
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morderstw, ktérymi kompromitujemy si¢ w naszych pragnieniach i ulom-
no$ciach, we wszystkich niewinnych okrucienstwach naturalnego zycia,
w obojetnosci ,spokojnego sumienia” wzgledem bliskich i dalekich az po
wzniosly upor naszych uprzedmiotowien i tematyzacji, wszystkich niespra-
wiedliwych pos$wiecen, ktore zawdzigczamy swym ciezarom atomowym
osobnikoéw oraz rownowadze spotecznej naszych ustrojow. Cata Tora, w jej
drobiazgowych opisach, zawiera si¢ w ,Nie zabijaj’, ktére znaczy w twarzy
innego i czeka na swoje ogloszenie. Zycie innych, bycie innych przypada mi
jako obowiazek*.

Kondycja zakladnika, co warto podkresli¢ z uwagi na podjety w rozdziale
temat, oznacza $wiadomos$¢ mimowolnego wspotudzialu w powolnych
i niewidzialnych morderstwach; zakladnik jest $wiadom swoich nieza-
winionych win. Sprawiedliwe spoteczenstwo bytoby dla niego, dla nich
szansg na zycie, ktore wybiera i stuzy zyciu.

MIASTA SCHRONIENIA, ODPOWIEDZIALNOSC ZA NIEUMYSLNE
MORDERSTWA | SPRAWIEDLIWOSC. W STRONE PEDAGOGIKI
AZYLU

Zagadnienie odpowiedzialno$ci w kontek$cie mimowolnego wspoét-
udzialu w powolnych i niewidzialnych morderstwach, mozna rzec przy-
jetejw danym spoleczenstwie za zwyczajng przemocy, podejmuje Lévinas
w lekturze talmudycznej ,Les villes-refuges”, ktorg wyglosil prawdopo-
dobnie na przelomie lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych ubiege-
go stulecia podczas jednego z Kolokwiow intelektualistow zydowskich
organizowanych corocznie w Paryzu®. Komentarz Lévinasa, w ktorym

48

49

E. Lévinas, A Uheure des nations, Paryz 1988, s. 128-129. Zob. E. Lévinas, Cato$¢ i nieskon-
czono$¢, dz. cyt., s. 232-237. ,Podmiot jest czysta soboscia w bierniku, odpowiedzialna,
zanim stanie si¢ wolna, niezaleznie od drog prowadzacych do nadstruktury spoteczne;j,
gdzie za sprawg sprawiedliwo$ci niesymetryczno$¢ relacji z innym zostanie podpo-
rzadkowana prawu, autonomii i réwnosci” (E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotq,
dz. cyt.,, s. 216).

E. Lévinas, Lau-dela du verset, dz. cyt., s. 11. W cze$ci tego podrozdzialu wykorzystuje
ustalenia i fragmenty z artykulu Hospitality, Asylum and Education. Around Emmanuel
Levinas’ Talmudic Readings (,Ethics and Education” 2021, vol. 16, nr 3, s. 355-374).
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filozof koncentruje si¢ na karcie Talmudu z traktatu Makkot (10a), jest
zlozony, rozpatruje wiele szczegotowych kwestii w ich réznych aspek-
tach, nie sposob im wszystkim po$wieci¢ uwage. Istotnymi dla tematyki
tego rozdzialu zagadnieniami sg sposob rozumienia figur m$ciciela krwi,
miast schronienia i sprawcy, dla ktérego miasta te, co rozwaza za Tal-
mudem Lévinas, maja by¢ takze miastami wygnania®, a takze dwa watki
dyskutowane przez uczonych w PiSmie w komentowanym fragmencie
traktatu Makkot - studiowania Tory przez udajacych sie do miast schro-
nienia i nienalezgcej do tej kategorii miast Jerozolimy. Sposob rozumienia,
ktory umozliwia w kontekscie tego, co zostato dotad zrekonstruowane
i zinterpretowane sformutowanie idei pedagogiki azylu.

Podjeta przez Lévinasa lektura i przyjeta perspektywa prowadza go
do reinterpretacji morderstwa popelnionego nieumyslnie, bez zamiaru
i ztosliwosci, albo przez zaniedbanie oraz pozwalajg na postawienie pytan
zadanych w duchu krytycznym, dotyczacych stanu rozwoju i kondycji
wspolczesnych zachodnich spoteczenstw, pytan o nasza odpowiedzial-
nosc¢ za regionalne i globalne nierownosci spoteczne, konflikty zbrojne
oraz ich ofiary i sprawcow, o skutki uboczne naszego udziatu w zyciu
codziennym. Lévinas zdaje si¢ stawia¢ nas w ten sposob w roli nieumysl-
nego mordercy czy winnego zaniedbania oraz pytac¢: ,,Czyz mSciciel lub
odkupiciel krwi «o goragcym sercu» nie czai si¢ wokot nas w postaci po-
wszechnego gniewu, ducha buntu, a nawet przestepczosci na naszych
przedmie$ciach jako rezultatu braku réwnowagi spotecznej, w ktorej si¢
zadomowiliSmy? [...] czyz to wszystko nie czyni z naszych miast miast
schronienia lub miast wygnania?™.

W odczytaniu zainicjowanym postawionymi przez Lévinasa pytania-
mi subiektywna nieumyslnosc i obiektywny skutek tworzg tkanke jedne;j
z plaszczyzn krzywd i cierpien generowanych przez zycie w miejskim
stloczeniu i zgietku. W tym sensie nasze miasta nie dajg jedynie schro-
nienia przed mscicielami krwi, sg takze miejscami wygnania, jesli bra¢
pod uwage czulo$¢ naszych sumien, w ktorych to miastach, zgodnie z bi-
blijnym tekstem i talmudyczng wykladnia, przez przypadek moze dojs¢
rowniez do naszego spotkania z ktoryms$ ze mScicieli, mimo ze ten po-
winien czekac u jego bram. Rzecz w tym, ze dopoki kraza msciciele krwi,

50 Zob. E. Lévinas, Lau-dela du verset, dz. cyt., s. 55-56.
5t Tamze, s. 57. Zob. O. Eisenstadt, The Problem of the Promise, dz. cyt., s. 275.
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a kraza, bo stale dochodzi do powolnych i niewidzialnych morderstw,
niewidzialnych rowniez na skutek socjalizacji w przyjetej za zwyczajng
przemocy, jesteSmy oskarzeni.

Z kolei studiowanie Tory przywolane zostaje w komentowanym przez
Lévinasa fragmencie w kontekscie dyskusji rabinow o obowigzku, cha-
rakterze i znaczeniu zaangazowania uczonego w jej badanie i nauczanie,
mistrza, ktory musi udac si¢ na wygnanie do miasta schronienia. Wlasnie
w zwiazku z tym pedagogicznym co do zasady obowigzkiem nie moze
udac sie na wygnanie sam. Podobnie uczen. Jak podkresli ten aspekt tal-
mudycznych dociekan Lévinas, ,,Prawdziwa mys$l nie jest «cichym dialo-
giem duszy z sama sobg», ale dyskusja miedzy myslicielami”. Innymi stowy,

»Nauczanie jest metoda prowadzenia badan™:2. Niemniej samo studiowa-
nie Tory, ktora, co zaznaczy Lévinas, jest sprawiedliwoscia, ,poniewaz
zaréwno w sposobie mowienia, jak i w tresci wzywa do absolutnej czuj-
nosci™?, nie ucisza jej zgdania - jest miasto schronienia i jest tez msciciel
krwi, a ten krazy nie bez przyczyny: ,Antyczny status miasta schronienia -
dwuznaczno$¢ zbrodni niebedgcej zbrodnig, ukaranej sankcja niebedaca
sankcja - wiaze sie z dwuznacznoS$cig ludzkiego braterstwa, ktore jest
zrodltem nienawiSci i litoSci™, zauwaza Lévinas. Mozna uzna¢ mscicie-
la krwi za symptom nie$wiadomych i umyslnych naruszen, do ktérych
doszto w rzeczywistoS$ci spolecznej, ale nie za probierz win. Te funkcje
zdaje si¢ pelni¢ w tym odczytaniu studiowanie Tory, przez ktore zadanie
sprawiedliwo$ci przenika do owej rzeczywisto$ci spotecznej. Sprawiedli-
woS$¢ w tym sensie nie jest gotowym tadem czy normatywnym punktem
odniesienia, ktory pozwala ustali¢ prawidlowos¢ decyzji, a edukacyjnym
wyzwaniem, ktore jest cze$cig praktyki spotecznejijednocze$nie zmiany,
korekty tej praktyki. Trzeba porownywac¢, wazy¢, mysle¢, by¢ czujnym,
bo jest sie odpowiedzialnym za bliskich i dalekich, w tym nieumys$lne
morderstwa, stad za sprawiedliwo$¢ wobec widm ofiar i mScicieli krwi.

Natomiast w koncowej czg$ci komentowanej strony traktatu Makkot
mowa jest o Jerozolimie - cho¢ nie dochodzi do bezposredniej konfron-
tacji, w stosunku do specyfiki miast schronienia mozna méwi¢ o swego
rodzaju kontrascie. Podobnie jak studiowanie Tory w odczytywanych

52 E. Lévinas, Lau-dela du verset, dz. cyt., s. 67, 68.
53 Tamze, s. 64.
54 Tamze, S. 65.
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fragmentach traktatu rozumiane jest przez Lévinasa jako badanie przez
dialog, dyskusje najwyzszych standardow sprawiedliwo$ci, ktore sa w niej
zdeponowane, tak Jerozolima zdaje si¢ wyraza¢ w pojeciu utopii, miej-
sca, w ktorym owa sprawiedliwo$¢ Tory ma znalez¢ swoje spelnienie®.
A zatem

Sq miasta schronienia, poniewaz mamy do$¢ sumienia, by mie¢ dobre in-
tencje, ale nie do$¢, by nie zdradzi¢ ich naszymi czynami. Stad nieumys$l-
ne morderstwa. Rzeczywisto$¢ nie jest dla nas przejrzysta, bierzemy zamet
uczu¢ za sumienie, a nienawi$¢ za braterstwo. W obliczu biegu rzeczy traci-
my grunt pod nogami. W Jerozolimie, mie$cie autentycznej Tory, jest Swia-
domos$¢ bardziej $wiadoma, dojrzate przebudzenie. Mamy oparcie. Nie je-
ste$my juz przyttoczeni wydarzeniami, nie obawiamy sie msciciela krwi, juz
nie ma méciciela krwi. Nie grozi nam popelnianie morderstw, budzacych
maécicieli krwi. Opuszczamy nietad, w ktorym kazdy istniejacy troszczy sie
o swoje istnienie, aby wejs¢ w porzadek, w ktérym wreszcie widoczny jest

inny cztowiek®s.

Mozna powiedzie¢, ze zarysowany zostal tu horyzont oczekiwan oraz
wyobrazenie §wiata zycia codziennego, w ktérym juz w zaden sposob
»Nie grozi nam popelnianie morderstw, budzacych mscicieli krwi”, obraz
wystarczajagco doskonatego porzadku spoltecznego oraz stosunkow
miedzyludzkich. Niemniej dla odczytywanych tu z perspektywy filozofii
edukacji fenomendw uczenia si¢ otwierania na innos$¢, unikania przemocy,
goscinno$ci miasta schronienia, azyle wydaja sie nie traci¢ na znaczeniu.
Mozna je rozumiec¢ jako alternatywy o waznym edukacyjnym potencjale
dla codziennosci, w ktorej to codzienno$ci dominujg skutki socjalizacji
w przyjetej za zwyczajng przemocy. Azyl tworzy warunki do u§wiadomie-
nia sobie istnienia, wplywu i znaczenia mimowolnego wspétudziatu w po-
wolnych i niewidzialnych morderstwach, dzieki ustaniu lub ostabieniu
ich oddziatywania oraz dzieki mozliwos$ci doSwiadczania w nim uczenia
si¢ otwierania na inno$¢, unikania przemocy i goscinnosci. Jak zauwa-
zaja Ivana i Tim Noble takze zdaniem Derridy ,radykalna go$cinnos¢ jest

55 Zob. O. Eisenstadt, The Problem of the Promise, dz. cyt., s. 480; D. Epstein, Contre l'uto-
pie, pour lutopisme, ,Cahiers d’Etudes Lévinassiennes” 2005, nr 4, s. 87-104.
56 E. Lévinas, Lau-dela du verset, dz. cyt., s. 68.
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darem, ktory przemienia ludzka nature i dekonstruuje interesowno$c”".
Przy czym nie nalezy zaktadac, ze poza azylem owe do$wiadczenia sg nie
do uzyskania. Jednak rzeczywisto$¢ wszystkich naszych powolnych i nie-
widzialnych morderstw, naszych niewinnych okrucienstw, wzniostego
uporu naszych uprzedmiotowien, konsekrowanych niesprawiedliwosci
sprawia, ze nasze przebudzenie do edukacji w niestosowaniu przemocy
i praktykowanie otwierania si¢ na inno$¢, go$cinnosci staje sie o wiele
trudniejsze. Czy szkota ustanowiona jako osobne czas i miejsce® nie jest
pomyslana jako porzadek, ktory sprzyja realizacji obietnicy wprowadzenia
w inng niz potoczna wiedze? Czy zatem pedagogika azylu nie potrzebu-
je ustanowienia go$cinnego miejsca jej inicjacji? Czy chodzi o eskapizm,
unikanie konsekwencji? Raczej o niezbedne polaczenie sumienia i wiedzy.
Uwaga Lévinasa podgzajgca za talmudyczng dyskusjg szybko przenosi si¢
na postac rabiego, ktory w studiowaniu Tory w mie$cie wygnania szuka
ochrony przed mscicielem krwi*®. Miasto schronienia to nie Jerozolima,
jednak podjecie w nim owego wyzwania edukacyjnego w duchu huma-
nizmu drugiego czlowieka, etyki go$cinnosci, powstrzymania od prze-
mocy i odpowiedzialnosci za sprawiedliwo$¢ wyrazone tu przez figure
studiowania Tory, podjecie - co wyraZnie zaznacza Lévinas - zespotowe,
wydaje sie nadawac¢ azylowi wymiar utopizmu.

Z kolei krytyczna orientacja filozofii Lévinasa wydaje sie zasadzac
na ustaleniu, ze sprostanie edukacji w niestosowaniu przemocy jest wy-
zwaniem wobec $wiata zycia codziennego, w ktorym dominujg normy
spoteczne oraz prawne i zwyczaje niespojne z jej idea. Stad mozna przy-
jac¢, ze edukacja do goScinno$ci wymaga azylu, podstawowe bowiem in-
stytucje socjalizaciji, takie jak rodzina, szkota, media, zwigzki wyznanio-
we, stowarzyszenia, grupy rowiesnicze i towarzyskie, Srodowiska pracy
i osrodki wladzy, nie gwarantujg wlasciwych warunkéw ksztatltowania
doswiadczenia i nawyku opierania wlasnych decyzji na etycznym rdzeniu
podmiotowej wrazliwos$ci. Co wiecej, mozna zaryzykowac twierdzenie,
ze oczekiwania spoteczne, skladajgce si¢ na moralno$¢, prawo i obyczaj,

57 1. Noble, T. Noble, Hospitality as a Key to the Relationship with the Other in Levinas and
Derrida, dz. cyt., s. 61.

58 Zob. J. Masschelein, M. Simons, In Defence of the School. A Public Iusse, Leuven 2013,
s. 27-87.

59 Zob. E. Lévinas, Lau-dela du verset, dz. cyt., s. 61-63.
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prezentujg sie w zyciu codziennym i sg przekazywane podmiotowi jako
ekwiwalent jego odpowiedzialnosci za innych, Swiat i sprawiedliwos¢.
Odwolanie si¢ do potencjatu edukacji w tym konteks$cie zaklada nie tyl-
ko pewien deficyt nieprzypadkowych miejsc w przestrzeni spotecznej,
w ktorych podmiot méglby bezpiecznie i uwaznie skonfrontowac si¢
z naturg swojego rdzenia wrazliwos$ci etycznej, ale Ze 6w brak nie moze
zosta¢ uzupelniony bez wzglednie zorganizowanego, ukierunkowane-
go i intencjonalnego edukacyjnego wysitku na rzecz zmiany rozwojowe;.
Nie oznacza to jednak, Ze zarysowana tu idea pedagogiki azylu moze by¢
realizowana tylko w specjalnie do tego powotanych miejscach. Naleza-
toby raczej szuka¢ charakterystycznego dla pedagogiki azylu potencjatu
i mozliwosci jego wzmacniania w istniejacych grupach, stowarzyszeniach
oraz instytucjach. Nie tyle bowiem tresci ich zainteresowan i cele dzia-
tan, ile charakter, jako$¢ budowanych tam relacji decyduje o tworzeniu
warunkow mozliwos$ci dla wyksztalcenia nawykéw i zdobycia do$wiad-
czen zgodnych z zalozeniami etyki goScinno$ci. Wyksztalcone w ten
sposOb w azylach nawyki i dos§wiadczenia moga nastepnie stuzy¢ po-
szczegblnym osobom jako punkty odniesienia dla ich aktywnosci podej-
mowanych w innych przestrzeniach spotecznych i zyciu codziennym.
Nie oznacza to, ze pedagogika azylu przyczynia si¢ do zmniejszenia lub
zaniku sprzecznosci istniejgcych w spoteczenstwie miedzy socjalizacjg
w przyjetej za zwyczajna przemocy a celami edukacji w niestosowaniu
przemocy. Przeciwnie, wzrasta ich $wiadomo$¢, a zarazem szanse na
unikanie niego$cinnych praktyk.

CO NAM PO SPOTKANIU GOSCINNOSCI, DEKONSTRUKC]JI
| AZYLU?

By¢ moze i my nie przeszlibySmy obojetnie obok Edypa, nie baczac na
Scigajace go nieublagane Erynie, odprawiajgc tatwym przebaczeniem
cierpienia dalekich, dajac mu miejsce posréd naszych bliskich. Duch hi-
kezji wytaniajacy sie z Sofoklesa rewizji tej czesci dziejow rodu Labdaki-
dow pojawia sie niczym Eurypidesa deus ex machina (gr. apo mekhanes
theos). Niemniej nawiedza mysl, czy daje do myslenia. Dzigki go$cinnosci
Tezeusza, przekraczajacej to, co przewidziane prawem czy zwyczajem,
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Swiety gaj Eumenid staje si¢ dla syna Lajosa, obcego przybysza i wygna-
nego grzesznika, azylem, jemu samemu nie przynosi jednak wewnetrznej
przemiany. Podyktowana nam przez Sofoklesa odpowiedZ Edypa na wy-
gnanie, na katusze zaklada odwet. Z kolei Hamleta nie powstrzyma jego
oSwiecone sumienie, ktorego rozstroje pozwala nam wnikliwie $ledzi¢
Shakespeare. W obliczu widma ofiary, w poczuciu obowiazku, wobec
krzywdy bliskiego innego, ksigze Danii zmieni si¢ w méciciela krwi. A za-
tem jest duch, duchy, z ktérymi trzeba si¢ liczy¢. Z racji tego, ze ,Rzeczy-
wistoS$¢ nie jest dla nas przejrzysta, bierzemy zamet uczuc za sumienie,
anienawisc¢ za braterstwo™, obie role sg dla nas do obsadzenia: jesteSmy
nieumyS$lnymi sprawcami powolnych i niewidzialnych morderstw, Zadamy
splaty w imie skrzywdzonych i krzywd jak m$ciciele krwi. Innymi stowy,
juz tylko z powodu naszej socjalizacji w przyjetej za zwyczajna przemocy
grozi nam btedne koto nieumys$lnych mordercow i mscicieli krwi.

Nie jest jednak tak, Ze los Edypa byl i tym razem dla niego nie do
unikniecia. W jednej ze scen Sofokles pokazuje nam gniew i uraze gle-
boko zranionego ojca, ktory nie dopuszcza mysli o spotkaniu z synem,
jednak Antygona przekonuje go: ,Zemsta mu, ojcze, placi¢ nie wypada. /
Wiec przebacz! [...] Nie bacz wiec na to, co dzi$ cie tak burzy, / Lecz co$
wycierpial przez matke, rodzica, / A gdy to zwazysz, ujawni si¢ tobie, /
W jakie to kleski czlowieka gniew stoczy. [...] A wiec nam ustap! Niepiek-
nym odmawia¢ / Stusznym zgdaniom i Zle ten postapi, / Kto laski doznat,
a drugim jej skapi”®. Nie chodzi tu by¢ moze o to, Ze przebaczenie jest
gotowym rozwigzaniem, ale ze doznanie taski kaze rozdartej, przezywa-
jacej dramat Antygonie szukac¢ alternatywy dla odwetu, nie porzucac na-
dziei. Siostra Polinejkesa, podobnie jak studiujacy w mie$cie schronienia
Tore rabin i jego uczen, zdajg si¢ antycypowac wazne z pedagogicznego
punktu widzenia spotkanie go$cinnosci, dekonstrukeiji i azylu, mojej od-
powiedzialno$ci za Innego i sprawiedliwos¢.

A zatem pedagogika azylu ma nadzieje da¢ nam szans¢ na to, aby$Smy
umieli dostrzec i by¢ moze podja¢ alternatywe dla dawnej drogi, ktora
kroczyli Edyp, ufajagcy prawom odwiecznej Dike, i Hamlet dziatajacy w po-
czuciu obowigzku. Swiat bez alternatywy, niczym Dania, zdaje sie by¢
wiezieniem. Problemem jest moja gtuchota i nieczuto$¢, moja przemoc,

60 Tamze, s. 68.
61 Sofokles, Edyp w Kolonie, dz. cyt., s. 122-123.
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ktéra moze wydawac mi si¢ stuszna w Swiecie, w ktorym ciggle jeste-
$my w nig wiklani, ktéry nie jest w stanie si¢ bez niej oby¢. Chciatbym
moc sprawdzi¢, wiedzie¢, czy, jak i kiedy moge oszczedzi¢ innym cier-
pienia. Jesli zatem ,Rozumem jest unikanie ztego” (Hi 28,28), w tym uni-
kanie niewidzialnych i powolnych morderstw, unicestwiania Innego, to
edukacyjnemu przebudzaniu kazdego, takze dorostych, do niestosowa-
nia przemocy i praktykowania go$cinnego przyjmowania innych mozna
pedagogicznie sprzyja¢ tworzac odpowiednie warunki ich mozliwo$ci.
Przy czym nie bez znaczenia jest to, ze samo uczenie sie¢ jest z zasady
przyjmowaniem tego, co inne, oraz ciggle ponawiang dekonstrukcija wia-
snej tozsamosci, co nieodlgcznie niesie ze sobg ryzyko. Niemniej Lévinas
nadziej¢ na ,urzeczywistnienie sprawiedliwego spoteczenstwa” zdaje si¢
upatrywac w kazdym takim czasie, ,kiedy eschatologia mesjanistyczne-
go pokoju zastgpi ontologie wojny”®?. Jak mozna si¢ domysla¢, chodzi tu
o radykalng mys$l wloZzona w usta jednego z prorokow: ,pokdj dalekiemu
i bliskiemu” (Iz 57,19). Ta kolejno$¢ ma dla Lévinasa duze znaczenie.

62 E. Lévinas, Cato$¢ 1 nieskonczonos¢, dz. cyt., s. 5. Zob. R Wlodarczyk, Lévinas, dz. cyt.,
s. 295-300, 304-308.
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Dla kazdego cztowieka jest cos, czego
chciatby oszczedzi¢ innym ludziom

Mengzi

Ziemia nie bedzie sprzedana na

zawsze, bo ziemia nalezy do Mnie,

bo wy jestescie cudzoziemcami

i osiadtymi przybyszami u Mnie
Ksiega Kaptanska 25,23

Nasilenie w skali globalnej ruchéw migracyjnych pod koniec xx wieku,
prognozy dalszego narastania zjawiska i w zwigzku z tym ogloszenie xxi
wieku ,Wiekiem migracji”, przyczynia sie¢ do wzrostu znaczenia fenomenu
‘goscinnosci. W perspektywie §wiatowej migracji! nalezy umie$cic¢ row-
niez jeden z aspektow réwnolegle przebiegajacego procesu odrodzenia
w demokratycznym §wiecie Zachodu - po okresie zmierzchu zwigzanym
z gwaltowng industrializacjg oraz towarzyszaca jej forsowng urbanizacja,
ograniczeniem znaczenia tradycji, jak rowniez wzrostem roli panstwa
i ideologii nacjonalistycznych w zyciu zbiorowym - zainteresowania lo-
kalnoScig, wspoélnotg i wlasciwg im kulturg. Wydaje sie, ze wlasnie ten
wymiar zycia demokratycznie zorganizowanych zbiorowosci staje sie
kluczowy w kontekscie nasilenia si¢ migracji, nie tyle bowiem azyl poli-
tyczny, administracyjnie udzielany przez panstwo czy indywidualne wy-
sitki poszczegodlnych jednostek, ile goscinnos¢ spotecznosci i wspolnot
lokalnych, w obszarze ktorych Swiata zycia codziennego odnalez¢ mu-
szg swoje miejsce migranci miedzynarodowi i wewnatrzkrajowi, stanowi

1 Zob. M. Agier, On the Margins of the World. The Refugee Experience Today, Cambridge -
Malden 2008, s. 73-101.
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wlasciwy obszar niezbednego im wsparcia. Innymi stowy, ,Wiek migracji”
dzieli miedzy ludzi dwie role: migranta albo strony przyjmujacej?.

Przygotowanie grup i wspolnot do go$cinnosci, edukacja do azylu, sta-
je sie warunkiem wstepnym integracji spolecznej, mogacej przeciwdziala¢
izolacji i w konsekwenc;ji przybra¢ posta¢ jednego z modeli wypracowy-
wanych w ramach pedagogiki miedzykulturowej - czy to asymilaciji, tygla,
czy tez pluralizmu kulturowego. Tragiczne do$wiadczenia pierwszej po-
fowy ubieglego stulecia - kulminacji kolonializmu, totalitaryzmoéw, wojen
Swiatowych, czystek etnicznych i Zaglady - ktore wptynely decydujaco na
charakter wspotczesnych zachodnich demokracji liberalnych, pokazaty,
ze metafory przestrzeni s falszywa miara spotecznego i indywidualnego
dystansu. Jest to oczywiste w dobie globalnego przeptywu informaciji, idei,
towarow, ustug, zasobow, mezczyzn i kobiet, gdzie krzepigcy fakt, iz czas
i przestrzen nie stanowig juz ograniczen dla naszego dostepu do $wiata,
niesie ze sobg takze konsekwencje podwazajace jednostkowe poczucie
bezpieczenstwa ontologicznego - rownie nieograniczonego dostepu do
nas samych w skali calego $wiata.

Innymi stowy, tytutlowemu zagadnieniu goScinno$ci towarzyszg za-
lozenia wynikajace z przyjetej w rozdziale perspektywy teoretycznej,
wskazujgcej na azyl jako istotne edukacyjnie zaplecze zaangazowania
w spoleczenstwo obywatelskie. Wchodzgc w azyl podmiot ma bowiem
szanse wspoluczestniczy¢ w odmiennym niz dominujacy spotecznie po-
rzadku, doswiadczy¢ niecigglo$ci przestrzeni spotecznej i odmiennych
regut definiowania sytuacji. Zdobyte w ten sposéb do$wiadczenie moze
sta¢ sie waznym sktadnikiem jego $wiadomosci praktycznej, pozwalajg-
cym odzyskac etyczng i praktyczng orientacje w Swiecie, krytyczny dy-
stans do dominujgcych stosunkéow spotecznych oraz motywacje do za-
angazowania w demokratyczne spoleczenstwo obywatelskie. To swoiste
dzialanie terapeutyczne azylu, umozliwiajace przywrocenie roztropnosci,
motywacji i poczucia sprawstwa podmiotom, stanowi stopien posred-
ni, swoiste laboratorium przygotowujace do zaangazowania w dzialanie
z innymi i po$réod innych.

Koncepcja pedagogiki azylu jest tu oczywiScie elementem utopizmu,
rzeczywiste realizacje sg w praktyce czym$ wigcej i czym$ mniej niz

2 Zob. M. Agier, Borderlands. Towards an Anthropology of the Cosmopolitan Condition, Cam-
bridge - Malden 2016, s. 58-79.
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zaklada idea, niosaca ze sobg potencjal badawczo-krytyczny (ideat, do
ktorego mozna odnosi¢ konkretne realizacje), regulatywny (wskazujacy
na warunki mozliwo$ci organizowania azylu) oraz emancypacyjny (za-
czatek swiadomosci praktycznej i dyskursywnej podmiotowego udziatu
w zyciu spotecznym), stad na poziomie istnienia poszczeg6lnych grup
mozemy mowi¢ o namiastkach azylu. Celem tego rozdziatu jest prezen-
tacja etyczno-politycznych podstaw pedagogiki azylu jako utopii goscin-
nos$ci, w swych zalozeniach nawigzujacej do koncepciji takich myslicieli,
jak Emmanuel Lévinas, Erich Fromm, George Steiner, Hannah Arendt,
Michael Walzer, Avishai Margalit, Jacques Derrida oraz Janusz Korczak.
Prezentowana w swych podstawowych zatozZeniach utopia go$cinno-
Sci jest spojrzeniem na zycie spoteczne, jednostek i zbiorowosci, jako
skupiajace sie w azylach, co moze stanowi¢ odpowiedZ na wspoélczesne
wyzwania stojace przed zachodnimi demokracjami, edukacja i polityka
w ,Wieku migracji”

UTOPIKA | EDUKACJA

Fenomen utopii swa nazwe zawdziecza dzietu renesansowego humanisty
Thomasa More’a opublikowanemu w 1516 roku. Na jego tres$¢, obok towa-
rzyskiej dyskusji o mozliwosci i wlasciwym sposobie urzeczywistniania
politycznych i spotecznych idealow, sktada si¢ obszerna relacja jednego
z dyskutantéw, Rafala Hytlodeusza, dotyczgca odleglej od Europy, nie-
znanej mieszkancom starego $wiata wyspy, bedacej od kilkunastu wiekow
ich najsmielszym uciele$nieniem. Ten peten szczegdlow i entuzjazmu
sposob dyskutowania optimum godnej uznania organizacji spotecznej
oraz urzadzen pozwalajacych jg utrzymac¢ na oczekiwanym poziomie,
wyobrazen o $wiecie zycia codziennego najpelniej polepszonym i moz-
liwym do urzeczywistnienia jako juz gdzie$ zrealizowanym upowszechnit
si¢ i przyjat posta¢ czego$ w rodzaju literackiej konwencji. Jednak proble-
matyki zwigzanej z wymyslonymi przez Morusa dziejami organizacji spo-
tecznoS$ci zamieszkujacej wyspe Utopia nie nalezy sprowadza¢ do samej
tylko literackiej konwenciji. Dostrzezenie dobrze ukorzenionejw kulturze
srodziemnomorskiej tradycji, z ktorg Morus $wiadomie wszedt w dialog,
nieintencjonalnie nadajgc jej nazwe i zywotnos¢, a takze odpowiednikow
owego fenomenu tworzonych i rozwijanych poza $wiatem zachodnim
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doprowadzito do okreslenia ztozonego przedmiotu interdyscyplinarnych
badan, ktérym jest dobrze rozwinieta dzi§ swego rodzaju utopika, to jest
topika utopii. Innymi stowy, zdaniem Ruth Levitas konstrukcje wyobra-
zonych §wiatow, wolnych od trosk codzienno$ci, znajdziemy w takiej czy
innej formie w wielu kulturach, a poglad, ze utopia nie jest eskapistycz-
nym nonsensem, ale znaczaca czescig ludzkiej spuscizny, nalezy uznac
za istotne zalozenie dynamicznie rozwijajacego si¢ nie tak nowego kie-
runku badan, znanego jako utopian studies®. Sama warto$¢ wyobrazen
wystarczajaco doskonatych §wiatow mozliwych wzrasta wraz ze zdo-
byczami techniki, rozwojem i ekspansjg edukacji oraz demokratyzacjg
spoleczenstw, ktorych obywatele zyskuja nie tylko dzigki interaktywnym
mediom sposobno$¢ udziatu w dyskusji o oczekiwaniach co do ksztaltu
swojej przysztosci. Co wiecej, coraz lepiej zdajemy si¢ by¢ zorientowani
w tym, Ze zyjemy w $wiecie nadmiaru konkurujacych utopii, ktore ko-
lonizuja $wiat wokot nas, w kazdym razie warto podkresli¢, Ze domena
utopii nie jest literatura czy odlegle potozone, trudno dostepne miejsca,
ale horyzont jutra oraz spoleczne i polityczne aspiracje i oczekiwania
uruchamiajace ludzkie dazenia i dajgce poczucie sprawstwa.

Niemniej daje o sobie zna¢ ‘pietno’ utopii. Poniewaz nadal w po-
wszechnym rozumieniu utopia to nic innego, jak nierealny ideat, iluzja
i mrzonka, dowod naiwnosci, jej tworcy staraja sie unika¢ skojarzenia
swych prac z tym wila$nie rozumieniem. Przykladowo Immanuel Waller-
stein w eseju Utopistyka. Alternatywy historyczne dla xx1 wieku zastrze-
ga, ze w jego badaniach nie chodzi o doskonalg, a przy tym nieuchronng
przysztose¢, ale o wskazanie przyszloSci alternatywnej, miarodajnie lep-
szej oraz historycznie mozliwej, w czym pomaga jednoczesne siegniecie
do zasobow wiedzy naukowej, o polityce i etyce®. Jest to jego zdaniem
trzezwe, racjonalne i realistyczne oszacowanie systemow spotecznych,
ich ograniczen i mozliwosci, stad dla zachowania istotnej jego zdaniem
roznicy za pomoca terminologii swoje badania okresla jako utopistyke.
Dzisiaj podobne zabiegi, klauzule, certyfikaty wiarygodnosci zawierajg
glo$ne publikacje Rutgera Bregmana czy Youvala Noaha Harariego. In-
nymi stowy, w kontekscie upadku wschodnioeuropejskiego komunizmu,

3 Zob. R. Levitas, The Concept of Utopia, Oxford 2011, s. 1-9, 179-205; L.T. Sargent, The
Three Faces of Utopianism Revisited, ,Utopian Studies” 1994, vol. 5, nr 1, s. 1-37.
4 Zob. I. Wallerstein, Utopistyka. Alternatywy historyczne dla XXI wieku, Poznan 2008.

ROZDZIAL IX



nieprzebrzmiatych zbrodni dokonanych na przestrzeni wiekéw w imie
poszczegdlnych utopii nie jest tatwo otwarcie si¢ do niej przyznac.
Zwlaszcza, ze dla zbyt wielu przekonujaco brzmi twierdzenie, iz nasza
najbardziej prawdopodobna mozliwos$cig historyczng, niewykluczone, ze
juz zrealizowana, jest dystopia, a samo dazenie do realizacji utopii ten
punkt na horyzoncie dziejow tylko przybliza.

PRAWO GOSCINNOSCI

W powstatym ponad 200 lat temu, nieco zapomnianym przez ten czas,
a obecnie czesto przywolywanym traktacie filozoficznym Do wiecznego
pokoju Immanuel Kant przewiduje, ze w przysztosci jedyng szansa na
zachowanie pokoju bedzie podporzadkowanie sie poszczeg6élnych suwe-
rennych panstw powszechnemu prawu, do czego ustréj republikanski, jak
wyraznie zaznacza, najlepiej jest jego zdaniem przystosowany. Jednym
z istotniejszych elementow tego projektu $wiatowego porzadku czyni
Kant prawo gos$cinnos$ci. Twierdzi:

gos$cinnos$¢ (Hospitdlitat) oznacza prawo obcego przybysza, azeby z po-
wodu, iz przebywa na terytorium nalezacym do kogo$ innego, nie byt przez
tego kogo$ traktowany wrogo. Ten ostatni moze go wprawdzie wydali¢, o ile
nie pociaggnie to za sobg jego zguby, ale jak dlugo zajmuje on spokojnie swoje
miejsce, nie wolno si¢ do niego odnosi¢ wrogo. Nie jest to prawo go$cin-
nosci (Gastrecht), do ktéorego 6w cudzoziemiec mogiby zglasza¢ preten-
sje (w tym celu bytby konieczny osobny, dobroczynny uklad, czyniacy go na
pewien czas domownikiem), lecz przystugujace wszystkim ludziom prawo
odwiedzin, przylaczania si¢ do towarzystwa, [a to znéw] mocg prawa do
wspolnego posiadania powierzchni Ziemi, na ktorej jako ze jest ona kulista,
ludzie nie moga rozprzestrzeniac si¢ w nieskonczonos¢, lecz w koncu musza
zaczaC znosi¢ sie nawzajem obok siebie; pierwotnie za$ nikt nie ma wieksze-
go prawa do przebywania w jakim$ miejscu Ziemi anizeli kto$ inny®.

5 1. Kant, Do wiecznego pokoju, [w:] I. Kant, Rozprawy z filozofii historii, Kety 2005, s. 178.
Zob. J. Derrida, Hostipitality, ,Angelaki. Journal of the Theoretical Humanites” 2000,
vol. 5, nr 3, s. 3-18.
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Rozwijajac kwestie, Kant jednak zastrzega, ze:

prawo do go$cinno$ci, tzn. prawo obcego przybysza, nie dotyczy niczego
wiecej anizeli poszukiwania mozliwo$ci nawigzania stosunkéw z rdzen-
nymi mieszkancami. Dzigki temu oddalone cze¢$ci $wiata moga wejs¢ we
wzajemne, przyjacielskie stosunki, ktore w koncu stang sie powszechnym
prawem i ostatecznie bedg mogly zblizy¢ ludzko$¢ do ustroju kosmopoli-
tycznego®.

Nastepnie poczyniona przez Kanta krétka uwaga zdradza niejako, jak
odlegly od obserwowanego przez niego stanu rzeczy i jednoczesnie da-
lekowzroczny byt to projekt:

Jesli porbwnamy z tym niego$cinne zachowanie sie cywilizowanych,
przede wszystkim kupieckich panstw naszej cze$ci $wiata, to ich niespra-
wiedliwo$¢, ujawniajaca sie podczas odwiedzin obcych ladéw i narodow
(jest to dla nich rownoznaczne ze zdobywaniem ich), okazuje sie prze-
razajgca’.

Goscinnos¢ jako centralny motyw projektu filozoficznego wraca
w xx wieku w mys$li Emmanuela Lévinasa. Rowniez Lévinas jest Swiad-
kiem przerazajacych konsekwencji niego$cinnych praktyk Zachodu.
Podobnie jak Kant, cho¢ w nawigzaniu do innej, bo zydowskiej tradycji
intelektualnej, ontologii wojny przeciwstawia eschatologi¢ mesjanicz-
nego pokoju. Co jednak tutaj najistotniejsze, goscinnos¢ dla Lévinasa,
inaczej niz dla Kanta, stanowi sam fundament podmiotowosci, pod-
stawowa strukture wrazliwosci etycznej jednostki. Stad w Przedmowie
do Catosci i nieskonczonosci, gtbwnego swego dziela, opublikowanego
po raz pierwszy na poczatku lat 60. xx wieku, zapowiada: ,W ksigzce
tej przedstawiamy podmiotowo$¢ jako go$cinno$¢ przyjmujaca dru-
giego cztowieka.

W swoich badaniach fenomendéw etycznych, ustanawiajacych tak
okreslong podmiotowos$¢ - przede wszystkim odpowiedzialno$ci, wolno-

6 1. Kant, Do wiecznego pokoju, dz. cyt., s. 179.
7 Tamze.
8 E. Lévinas, Calo$¢ i nieskonczonos¢: Esej o zewnetrznosci, Warszawa 2002, s. 11.
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Sci i sprawiedliwos$ci - problematyzuje relacje miedzyludzkie, wychodzac
od tego, ze nawet nalezgc do jednej grupy, wspoélnoty, spoteczenstwa czy
kultury, tradycji, pozostajemy wzgledem siebie Zroédlowo odseparowani
i z racji tej odrebnosci nieskonczenie dla siebie odmienni. Jak twierdzi:

Absolutnie Inne to inny cztowiek. Nie nalezy on do tego samego szeregu, co
Ja. Wspdlnota, w ktérej mowie ,ty” albo ,my’, nie jest liczbg mnogg ,ja”. Jai ty
nie sg tu egzemplarzami tego samego pojecia. Z innym czlowiekiem nie wig-
Ze mnie ani relacja posiadania, ani jedno$¢ liczbowa, ani jedno$¢ pojecia. Brak
wspolnej ojczyzny sprawia, ze Inny jest Obcym; Obcym, ktory zaki6ca moje
Lusiebie”. [...] Ale ja, ktory nie mam wspoélnego pojecia z Obcym, ja rowniez tak
jak on, nie naleze do zadnego rodzaju. Jeste§my Toz-samym i Innym®.

Dla Lévinasa relacja dialogiczna inicjowana jest uznaniem przez
Toz-samego jako swego obowiazku nakazu ,nie mozesz zabi¢”, ktory
pierwotnie w postaci oporu wobec pragnienia zabicia Innego objawia
sie Toz-samemu w kontakcie ze $wiadectwem inno$ci, jakim jest po-
jawienie sie w horyzoncie jego zmystowego doswiadczenia Twarzy In-
nego. W konsekwencji Toz-samy ustepuje pierwszenstwa, tym samym
samoogranicza swg wolno§¢. Odtad relacja migdzy podmiotami jest
niesymetryczna i pedagogiczna - Toz-samy stal sie uczniem z chwilg,
gdy w Innym uznat Mistrza, nauczyciela swojej go$cinnosci, a szacunek
wobec zycia Innego jako przypadajacy mu - nie tyle prawny, co wila$nie
etyczny - obowigzek!. Ostatecznie, wedlug Lévinasa odpowiedzialno$¢
za Innego okazuje sie o wiele dalej idgca. Jak wyjasnia jg Lévinas, na-
wiazujac do tradyciji biblijne;j:

»Nie bedziesz zabijal” lub ,Bedziesz kocha¢ twego blizniego” nie znosi jedy-
nie przemocy zabojstwa; dotyczy wszystkich powolnych i niewidzialnych
morderstw, ktorymi kompromitujemy si¢ w naszych pragnieniach i utomno-
$ciach, we wszystkich niewinnych okrucienstwach naturalnego zycia, w obo-
jetnosci ,spokojnego sumienia” wzgledem bliskich i dalekich az po wzniosty
upor naszych uprzedmiotowien i tematyzacji, wszystkich niesprawiedliwych

9 Tamze, s. 26.
10 Zob. S. Todd, Learning from the Other. Levinas, Psychoanalysis, and Ethical Possibilities
in Education, New York 2003, s. 1-41.
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poswiecen, ktore zawdzieczamy swym ciezarom atomowym osobnikoéw
oraz rownowadze spotecznej naszych ustrojow?.

Toz-samy uczy sie od Innego odpowiedzialnosci, od Innego i to kazdego
Innego, ktory jest rowniez Innym Innego, co wymaga znoéw sprawiedli-
wosci, odpowiedzi na pytania: kto z nich ma pierwszenstwo?, jak zacho-
wac rownowage, pokoj? Z potrzeby sprawiedliwo$ci zdaniem Lévinasa
wyrasta potrzeba wiedzy - miary i rozwagi'.

Nie poprzestajac na koncepcji podmiotowosci, Lévinas wielostron-
nie i konsekwentnie rozwija swoja filozofi¢. Majac na uwadze jedynie
przedstawienie tutaj gtownych zalozen, nalezy poprzestac¢ na stwier-
dzeniu, ze umieszczenie przez Kanta prawa go$cinno$ci w centrum
projektu porzadku miedzynarodowego uzmystawia rzeczywisty poten-
cjal i zakres koncepcji Lévinasa, w ktora to jako ogélna rame wpisuje
sie pedagogika azylu.

AZYL | RYTUALY MALYCH GRUP

W wielu swoich pismach Erich Fromm prezentuje si¢ jako krytyk typowe;j
dla spoleczenstw nowoczesnych alienaciji, diagnosta zagubionego czto-
wieczenstwa oraz apologeta radykalnego humanizmu. W propozycjach
rozwigzan siega podobnie jak Lévinas do zydowskiej tradycji intelektu-
alnej, czego jednym ze $wiadectw moga by¢ liczne jego nawigzania do
rytualu szabatu oraz wigzanej z nim koncepcji mesjanizmu®.

Szabat jest dla Fromma oryginalnym wkiadem judaizmu w $wiato-
wa kulture, a jego pojecie uznaje za najwazniejsze z poje¢ Biblii, kto-
re jako element zydowskiego prawa, jak zaznacza, stanowi nie tylko
»centralng instytucje biblijnej i rabinicznej religii”, ale i jedyne z dzie-
sieciorga przykazan, ktore odnosi si¢ do rytuatu i jako taki ,byt i jest

I E. Lévinas, A Uheure des nations, Paryz 1988, s. 128.

12 Zob. E. Lévinas, Catos¢ i nieskoniczonos¢, dz. cyt., s. 252-255; E. Lévinas, Inaczej niz by¢
lub ponad istotq, Warszawa 2000, s. 256-271; R. Wlodarczyk, Lévinas. W strone pedago-
giki azylu, Warszawa 20009, s. 228-237.

13 E. Fromm, Zapomniany jezyk. Wstep do rozumienia snow, basni i mitéw, Warszawa 1977,
S. 228-234; E. Fromm, You Shall Be as Gods. A Radical Interpretation of the Old Testa-
ment and Its Tradition, New York 1966, s. 96-120, 152-157.
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najwybitniejszym zjawiskiem zydowskiej praktyki™. Era mesjanska uj-
mowana jako ,szabat szabatow” lokuje si¢ w sferze obietnicy majace;j
nastgpi¢ epoki powszechnej sprawiedliwo$ci oraz milosierdzia i tym
samym staje si¢ elementem codziennego do$wiadczenia jedynie jako
idea. Inaczej jest w przypadku szabatu, ktéry w swej zorganizowanej
formie grupowo, a jednoczesnie wspolnotowo wykonywanego rytuatu
daje jednostce mozliwo$¢ urzeczywistniania oraz przezywania wolnosci,
harmonii i pokoju, stanowigcych namiastke czasu mesjanskiego trwale
obecng w ten sposob w spotecznej praktyce i ludzkim do$wiadczeniu®.
Odpoczynek szabatowy, obwarowany licznymi zakazami wykonywania
czynnosci, ktorych znaczenie Fromm odczytuje w kategoriach pracy,
rozumianej jako ingerencja i zaburzenie harmonii miedzy cztowiekiem
a naturg oraz w stosunkach spotecznych, zmienia stojace przed jed-
nostka cele przez reglamentacje praktyki. Nalezy przy tym dodac, ze
w ten sposéb nie tyle same cele sa narzucone, co ograniczenia doty-
czgce praktyki, ktére wymuszajg zmiany w sposobach dziatania ludzi,
a przez to umozliwiajg konstytuowanie sie nowych ram orientacji czto-
wieka w $§wiecie i otwierajg istotng dla pedagogiki krytycznej perspek-
tywe emancypacji. Fromm w rozumieniu tego fenomenu wychodzi poza
kontekst religii judaizmu, widzagc w nim model dziatania matych grup,
ktore przy calym swym zréznicowaniu tworzg w praktyce srodowiska
pozbawione pierwiastkéw autorytarnych, oparte na ideatach radykal-
nego humanizmu.

Z Fromma analiz i odczytan figur czasu mesjaniskiego i rytuatu szabatu
wynika dla pedagogiki azylu kilka kwestii'. Pierwsza dotyczy dystansu,
jaki zdaniem Fromma zdolne sg utrzymac grupy o réznorodnym charak-
terze, ale wspolnej im radykalnie humanistycznej orientacji wzgledem
wyalienowanego spoteczenstwa. Dystansu, ktory nie przyczynia si¢ do
tego, ze stopniowemu wyczerpaniu ulega potencjat azylowy, a warunki
funkcjonowania matej grupy zaczynajg nabiera¢ charakteru autorytar-
nego, przez co azyl przeobraza si¢ w getto. Male, niezalezne od siebie
grupy, w ktorych Fromm widzi zalgzek zmiany, to te zdolne antycypowac

14 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 152.

15 Tamze, s. 155-156.

16 Por. R.Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja. My$l Ericha Fromma jako inspiracja dla
pedagogiki wspoiczesnej, Krakow 2016, s. 289-295.
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iutrwala¢ zasadnicze dla radykalnego humanizmu warto$ci we wspolnej
praktyce, indywidualnej i grupowej pamigci.

Druga z kwestii istotnych dla pedagogiki azylu dotyczy fenomenu za-
wieszenia czasu, zrobienia miejsca dla innego rodzaju temporalnosci - tej,
ktora ma nadej$¢, co wedtug Fromma sklada sie na specyfike szabatu jako
wspolnie podjeta zmiane sposobu i form dziatania?, co oznacza, ze anty-
cypacja czasu mesjanskiego nie jest jedynie symboliczna, ale rzeczywista.
Innymi stowy, zetkniecie sie w praktyce z takga forma czasu mesjanskiego
staje sie czescia jego obecnego doswiadczenia. Ten swoisty gest gosScin-
nosci, wylaczenia i antycypacji, wyodrebniony w modelu rytuatu szabatu,
abedacy takze skladnikiem ,sztuki zbiorowej™®, pozostaje niezauwazony,
gdy koncentrujemy uwage na stosunkach miedzy praca a odpoczynkiem,
czy tez na réznorodnych formach aktywnos$ci odpowiednich dla wymie-
nianych przez Fromma rodzajow religijnych lub $wieckich obrzedow,
ktore nakladaja sie na te przeksztalcong strukture czasu, niedajacg sie
doswiadczy¢ w czystej postaci. W konsekwencji nalezy zauwazy¢, ze azyl
nie jest wlasciwa przestrzenig zmiany spotecznej, ale przygotowujacym
do niej miejscem aktywnoSci, w ktorej w jakims$ stopniu przeobrazeniu
moze ulec miedzy innymi tozysko emocjonalne podmiotu.

Trzecia kwestia odnosi si¢ do pluralizmu. Model rytuatu szabatu do-
puszcza rozne formy aktywno$ci i organizaciji, ktorych cechg wspoélng jest
ta sama ogolna rama orientacji. Oznacza to, ze grupy, ktore mieszczg si¢
w tym modelu, a do ktorych przynalezno$¢ jest dobrowolna, moga sie od
siebie bardzo r6zni¢, by¢ na przykiad wzglednie jednolite wewnetrznie,
jednoczesnie tworza razem mozaike wysp swego rodzaju oporu eduka-
cyjnego, w ktorej wielu ludzi o odmiennych sposobach bycia, pochodze-
niu klasowym, warstwowym i etnicznym, roznej ptci, wieku, sprawnosci,
pogladach, predyspozycjach, kompetencjach, zainteresowaniach i tak
dalej, moze szukac¢ czy to do$wiadczenia otwierajgcego na siebie, in-
nych i §wiat, wzmocnienia albo tez mozliwosci rozwoju - odpowiadajg-
cych im form uczestnictwa, edukacji i zaangazowania. W tym sensie azyl,
jako nieistniejgce w czystej postaci miejsce tymczasowego tylko pobytu,
moze pozosta¢ niezauwazony, stanowigc dyskretnie obecny i jedynie
analitycznie dajgcy sie wyr6zni¢ wymiar bycia tych grup.

7 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 156-157.
18 Zob. E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, Warszawa 1996, s. 336-345.
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Bioragc pod uwage stosunek szabatu do pozostatych dni, nalezy row-
niez poruszy¢ zagadnienie wplywu do$wiadczen azylowych na sposob
funkcjonowania czlonkow grup we wilasciwych im obszarach praktyki
spotecznej. Nie chodzi jedynie o to, Ze efekty doswiadczen azylowych sg
przenoszone poza obreb grupy, ale rowniez o wazne dla praktyki usta-
lenie, iz tak jak w przypadku szabatu czas mesjanski staje si¢ trescia
doswiadczang w jego rytuale, tak tez w przypadku azylu utopia nowe;j
harmonii przestaje by¢ jedynie abstrakcyjnym szkicem dotyczacym nie-
osiagalnej na dzien dzisiejszy przysztosci. W konsekwencji przezycie tej
innosci sprawia, ze mozemy mowi¢ o punkcie oparcia dla krytyki spo-
lecznej. Do$wiadczenie innego, kontrastujacego porzadku moze bowiem
uczuli¢ na niedoskonalos$ci praktyki spotecznej $wiata zycia codzienne-
go. Co rownie istotne, w warunkach dominujacej w spoleczenstwie alie-
nacji ustawiczne odradzanie si¢ azylu stanowi jednocze$nie niezatarte
zrodto samoczynnej krystalizaciji jej krytyki i wyobrazen nowej harmonii.
W warunkach azylu podmiot moze dokona¢ autodiagnozy, doswiadczy¢
i uswiadomi¢ sobie mozliwy dysonans mig¢dzy zewnetrznymi wymaga-
niami a wewnetrznymi potrzebami. Nie jest to mozliwe bez zmiany $ro-
dowiska wychowawczego, ktore bierze udziat nie tylko w ksztaltowaniu
charakteru jednostki, ale rowniez w stalym wzmacnianiu i podtrzymy-
waniu jego spotecznej funkcjonalno$ci wraz z wlagciwym mu thumieniem.

Nastepne zagadnienie, ktore nalezy poruszy¢ w kontekscie pedagogiki
azylu, dotyczy podmiotowych warunkéw mozliwosci emancypacji. W mo-
delu rytuatu szabatu, zawierajgcym w sobie potencjat azylowy, wzmoc-
nienie glosu sumienia staje si¢ mozliwe dzieki, z jednej strony, dystan-
sowi wobec warunkow, ktore go ostabiajg czy tez zagtuszajg, a z drugiej -
stosownych dla tego modelu aktywnosci, gdyz sumienie moze objawi¢
sie cztowiekowi jedynie w sposob zaposredniczony, w doswiadczeniu.
Ponadto model szabatu zaklada praktyki wspolnotowe, majgce umoz-
liwi¢ otwarcie sie na nowa postac relacji. Ozywienie, odbudowanie czy
wzmocnienie okazywanego wobec nich zaufania, jak rowniez do$wiad-
czenie zaufania okazywanego przez innych wymaga odpowiednich wa-
runkow, ktore wilasciwe sg potencjatowi azylowemu. Natomiast obser-
wacja, ze ludzie intuicyjnie i powszechnie poszukujg dla siebie matych
grup, w ktorych mogliby angazowac si¢ w praktyki wspolnotowe, zdaje
sie podpierac jego zasadnicze zalozenie o szczegdlnym znaczeniu tych
wysp swoistego oporu edukacyjnego.
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HERMENEUTYKA PRZEKLADU

W klasycznym swoim dziele z lat siedemdziesiatych ubieglego stulecia,
Po wiezy Babel. Problemy jezyka i przektadu, George Steiner omawia, po-
stugujgc sie glownie przykladami literatury zachodniej, kwestie herme-
neutyki opartej na przektadzie, utwierdzajac tym samym fundamentalny
zwigzek miedzy tlumaczeniem, interpretacjg i rozumieniem. Czytamy
w jednej z przedmow:

przekiad jest pod wzgledem formalnym i pragmatycznym obecny implicite
w kazdym akcie komunikacji, w emisji i recepcji kazdego rodzaju znaczenia,
czy to w najszerszym sensie semiotycznym, czy w bardziej konkretnych wy-
mianach werbalnych. Zrozumie¢ oznacza rozszyfrowaé. To znaczy, ze za-
sadnicze $rodki strukturalne i formy wyrazu oraz problemy aktu przekladu
sa w pelni obecne w aktach mowy, pisania, obrazowego kodowania w obre-
bie kazdego jezyka. Przeklad miedzy réznymi jezykami stanowi szczegdlne
zastosowanie konfiguracji i modelu zasadniczego dla mowy ludzkiej, nawet
jesli ma ona charakter monoglotyczny™.

Innymi slowy, wewnatrz jezyka lub miedzy jezykami ludz-
ka komunikacja musi oznaczac¢ przektad”.

Chcialbym ograniczy¢ zlozong problematyke, zwigzana z propozy-
cja Steinera, i zwrocic¢ tutaj uwage tylko na wybrane jej konsekwencje
istotne z punktu widzenia problematyki pedagogicznej oraz zagadnienia
pedagogiki azylu.

Po pierwsze, Steiner uzaleznia akt rozumienia od umiejetnosci do-
konywania translacji, w tym sensie interpretowac¢ znaczy dla niego tyle,
co przekladac¢. Po drugie, nie buduje opozycji miedzy komunikacjg mig-
dzykulturowa, wewnatrzkulturowg i wewnatrzpodmiotowg, ale wska-
zuje, ze oparte sa one na wspolnym fundamencie, a zatem poznawcze
kompetencje migdzykulturowe sa potencjalnie wlasciwe kazdemu pod-
miotowi - o ile zdolny jest on do dokonywania jakichkolwiek aktoéw ro-
zumienia - i mozliwe do dalszego rozwijania w ramach edukacji. Innymi
stowy, kompetencje rozumienia sg z zalozenia kompetencjami miedzy-

19 G. Steiner, Po wiezy Babel. Problemy jezyka i przektadu, Krakéw 2000, s. 15-16.
20 Tamze, s. 86-87.
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kulturowymi, a kazdy akt hermeneutyczny jest de facto ¢wiczeniem w do-
konywaniu transferu znaczenia, przektadzie migdzykulturowym. W tej
perspektywie réznica miedzy tymi trzema obszarami - mig¢dzykulturo-
wym, wewnatrzkulturowym i wewnatrzpodmiotowym - zasadzataby sie
glownie na sumie zdobytego w nich do§wiadczenia, a nastepnie stopniu
identyfikacji z nimi.

Po trzecie, podstawowe kompetencje potrzebne do komunikacji nie
sg zrodlowo oparte jedynie na wiedzy, cho¢ nie dajg sie od wiedzy, eru-
dycji oddzieli¢, tzn. zdobywanie wiedzy na temat odmiennej kultury czy
jezyka nie udostepnia owej kultury czy jezyka rozumieniu, do tego po-
trzebna jest bowiem umiejetno$¢ przekladu, poniewaz same te porzad-
ki sg niewspotmierne. Ale tez rozumienia uzyskiwane w przypadku tak
scharakteryzowanych kompetencji komunikacji miedzykulturowej z jed-
ng tylko kultura czy jezykiem, odnoszg si¢ jednocze$nie do wszystkich
innych kultur czy jezykow.

Wreszcie, nalezy spojrze¢ rowniez na dzialanie jako rodzaj translacji.
Przyktadowo, kiedy obmys$lamy jaka$ teori¢, dokonujemy w jej obrebie
aktow translacji, czerpigc z réznych Zrodel i autoréw, jednak by mozna
bylo wykorzystac ja w praktyce potrzebny jest dodatkowy akt przekladu:
z my$li na odmienny od niej system dzialania. Wynika stad, ze teoretyk
nie jest w stanie doprowadzi¢ swej koncepcji do takiego stadium zapi-
su, instrukcji, by nie wymagata ona juz interpretacji podczas przekiadu
na praktyke. A zatem myslenie, mowa, dzialanie sg r6znymi porzadkami
praktyki, odmiennymi jezykami wymagajacymi przekiadania. Jak pisze
Steiner, odnoszac si¢ do dzialalnoS$ci artystycznej:

Francuskie stowo interpreéte skupia w sobie wszystkie istotne wlasciwosci.
Aktor jest interpreéte Racine’a; pianista daje une interpreétation sonaty Beetho-
vena. Angazujac wlasng tozsamos$¢, krytyk staje sie un interpréte - dajacym
zycie wykonawca - Montaigne’a czy Mallarmégo. [...] Kiedy czytamy czy sty-
szymy jaka$ wypowiedz jezykowa z przeszioSci, czy to biblijng Ksiege Ka-
planska, czy zeszloroczny bestseller, tlumaczymy. Czytelnik, aktor, redaktor
sq thumaczami spoza czasu?',

2l Tamze, s. 61-62.
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TWORZENIE PRZESTRZENI WSPOLNEJ | ROLA WEADZ
PODMIOTOWYCH

Hannah Arendt w swoich pracach dostarcza wielostronnych analiz prze-
strzeni publicznej, jej architektoniki, zasad uczestnictwa oraz charakteru

wzajemnego wplywu dzialajacych w niej jednostek. Jak wyjasnia w Kon-
dycji ludzkiej:

termin ,publiczny” oznacza sam $wiat o tyle, o ile jest on wspdlny nam
wszystkim i rézny od posiadanego w nim przez nas prywatnego miejsca.
Swiat ten nie jest jednak tozsamy z ziemig czy przyrodg, rozumiang jako
ograniczona przestrzen, w ktorej poruszaja sie ludzie, oraz ogét warunkow
zycia organicznego. Jest on raczej zwigzany z wytworami ludzkimi (the hu-
man artifact), z dzietami ludzkich rak, jak rowniez ze sprawami dziejacymi si¢
pomiedzy tymi, ktorzy dzielg go wspolnie, tak jak stét umieszczony jest po-
miedzy ludzmi siedzacymi wokdt niego; $wiat, jak wszystko, co jest pomie-
dzy, zarazem ludzi laczy i rozdziela. Dziedzina publiczna jako $wiat wspolny
zbiera nas razem, ale tez, by tak rzec, nie pozwala nam potykac si¢ o siebie
nawzajem?.

Istotny z punktu widzenia problematyki go$cinnosci jest tu sam moment
stanowienia:

Przestrzen pojawiania si¢ zostaje powolana do istnienia wszedzie, gdzie lu-
dzie s3 razem na sposob dzialania i mowy, zatem jest ona czasowo i przyczy-
nowo wczesniejsza niz wszelkie formalne stanowienie dziedziny publicznej

i ré6zne formy rzadu, czyli r6zne formy organizacji dziedziny publiczne;. [...]

Potencjalnie jest ona wszedzie, gdziekolwiek ludzie zbierajg sie razem, lecz

jedynie potencjalnie, nie koniecznie i nie zawsze?.

Analizy przestrzeni publicznej i kontekstow jej formowania zapropono-
wane przez Arendt pozwalaja wnikng¢ w procesy politycznej strukturacji
i fragmentaryzacji zbiorowosci, ktorych to dynamika i charakter zaleza
od ustalenia si¢ dominujacego ustroju.

22 H. Arendt, Kondycja ludzka, Warszawa 2000, s. 59.
23 Tamze, s. 218-219.
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Dla pedagogiki azylu szczeg6lne znaczenie ma, dajagce wyodrebnic¢
sie z tej perspektywy, zlozone zjawisko wzajemnego oddzialywania na
siebie, jak rowniez nier6wnomiernego roztozenia w warunkach demokra-
tycznych o$rodkéw wiladzy - rzadowych, publicznych i podmiotowych -
o niejednakowej, czesto nieporownywalnej mocy, organizujacych zycie
danej zbiorowosci. Niecigglo$¢, bedaca wynikiem znoszenia si¢ wplywow
generowanych przez te liczne osrodki, staje sie zaczgtkiem wyodrebniania
osobnych przestrzeni o wzglednej autonomii, chronionych od bezposred-
niego wplywu zewnetrza, w tym wiladzy dyscyplinarnej, a potrzebnych
do ufnego zaangazowania si¢ podmiotéw w tworzenie nowych relaciji.
Innymi stowy, przestrzen migdzypodmiotowa wzglednie wolna od zde-
finiowanych roél oraz porzadkow, goscinna dla tego, co nowe, inne, jest
jedng z zasad fundujacych odrebno$¢, azyl.

Dla tego typu stowarzyszania si¢ zasadnicze znaczenie majg wyroz-
nione przez Arendt wiadze podmiotowe - sagdzenia, jak rbwniez przeba-
czania, skladania oraz dotrzymywania obietnic - korespondujgce z ko-
niecznoscig uczestnictwa w zyciu publicznym oraz przeciwdzialania
nieprzewidywalnosci skutkow ludzkich niezsynchronizowanych ze sobg
w zbiorowosci czynoéw. One tez pomagaja w wylonieniu odrebnych zasad
obowigzujacych czasowo w azylu. O wladzach skladania obietnic i prze-
baczania Arendt pisze nastepujaco:

Sg to jedyne nakazy moralne, jakie stosuja sie do dzialania, i zarazem nie po-
chodzg z zewnatrz, od jakiej$ przypuszczalnie wyzszej zdolnosci lub z do-
Swiadczen spoza zasiegu samego dziatania. Przeciwnie, powstaja one wprost
z woli zycia razem z innymi na sposob dzialania i mowy, stad tez przypomi-
naja mechanizmy kontrolne wbudowane w sama zdolno$¢ zaczynania no-
wych i niekonczacych sie procesow?.

MORALNOSC GESTA | ROZCIENCZONA
Jednym z zasadniczych problemow pedagogiki krytycznej i miedzy-
kulturowej pozostaje kwestia uniwersaliow, na ktorych mozna byloby

oprzec¢ zarowno same zasady edukacji, jak rowniez jej cele. Jezeli mowimy

24 Tamze, s. 267.
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o potrzebie ,oduczania si¢ dominaciji’, szacunku wobec odmiennosciijed-
noczes$nie nieredukowalnos$ci réznic miedzy praktykami kulturowymi,
sposobami zycia, wypracowywanymi i przekazywanymi miedzy pokole-
niami przez poszczegolne zbiorowosci, to potrzebujemy takze umie¢ uza-
sadni¢ ograniczenia w go$cinno$ci, interwencje w imieniu krzywdzonych,
radzi¢ sobie z paradoksem wtasnej nietolerancji wobec nietolerancyjnych
zachowan innych. Chcemy moc kierowac si¢ odpowiedzialnoscig i spra-
wiedliwo$cig, mimo wilasnego partykularyzmu przynaleznosci do jedne;
z licznych kultur, grup, warstw, klas, narodow, Swiatow zycia, pici, rodza-
jow sprawnosci i niepelnosprawnosci, wspolnot zamieszkania itd. Dgzenie
do bezstronno$ci to zaréwno problem funkcjonowania instytucji o zasiggu
miedzynarodowym, globalnym, jak rowniez poszczeg6lnych zbiorowosci,
otwartych i zamknigtych grup oraz poszczeg6lnych jednostek.

Pedagogika azylu czerpie w tej mierze, précz wspomnianej wyzej
koncepcji wladz podmiotowych, z koncepcji gestej i rozcienczonej mo-
ralno$ci Michaela Walzera.

Powstawanie gestych regul moralnos$ci zwigzane jest zdaniem Walzera
z dynamikg przestrzeni publicznej danej zbiorowosci. Gestos¢ powstatych
i utrwalanych, ale i ciagle tez przeksztalcanych w procesach interakcji
zwyczajow przerasta zdolno$¢ ich konceptualizacji czy kodyfikaciji. Ich
znajomos¢ jest praktyczna, zwigzana z procesami socjalizacji i uczenia
sig, przejmowania i modyfikowania przez jednostki wiedzy i stylow zycia
funkcjonujacych w danej zbiorowosci, ktore to procesy edukacyjne mode-
lujg oczekiwania oraz praktyki podmiotéw z ta zbiorowos$cig zwiazanych.
Nie oznacza to, ze przestrzen publiczna, tam, gdzie ludzie sg razem na
sposoéb dziatania i mowy, jest jedynym zroédlem moralno$ci. Nie mozna
nie bra¢ pod uwage indywidualnej inwencji oraz socjalizacji pierwotnej,
ktora moze pozostawa¢ w opozycji do socjalizacji wtérnej, co dotyczy
w szczegolnos$ci spotecznosci imigranckich. Jednak sita przyzwyczajenia,
mimikra, rutyna sprawiajg, ze dla wiekszoS$ci cztonkéw danej grupy mo-
ralno$¢ gesta moze sta¢ sie wygodnym punktem odniesienia dla oceny
wszelkich ludzkich zachowan i kierunkow swoich dzialan na zasadzie
podzielanej oczywisto$ci. Z drugiej jednak strony, nalezy spojrze¢ na
moralno$¢ gestg jako gleboko zakorzeniona w podmiotach, dajacg im
poczucie bezpieczenstwa ontologicznego.

Walzer nie proponuje przeksztalcenia moralnosci gestej tak, by osig-
gnela ona w calosci charakter ponadgrupowy. Zdaje sobie sprawe, ze
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jest to niemozliwe. Moment ,uniwersalny”, moralno$¢ rozcienczona, jak
go nazywa, jest konieczny w sytuacji kontaktu z przybyszem, obcym,
ktory nie podziela z nami praktyk moralno$ci gestej. Sg to te szczegol-
ne sytuacje, kiedy nasze dziatanie, czerpigc z zasobow podmiotowego
doswiadczenia bycia w $wiecie po$réd ludzi, musi znalez¢ odniesienie
nie, jak zazwyczaj, do moralnosSci gestej, cztonkow i praktyk dobrze
znanej nam zbiorowosci, ale do horyzontu, jaki stanowi ludzko$¢. Inny-
mi stowy, moralno$¢ rozcienczona jest pochodna redukcji moralnosci
gestej, w tym sensie jest proba odnalezienia tego, co moze taczy¢, by¢
do zaakceptowania miedzy obcymi sobie ludzmi i grupami w sytuacji,
kiedy znaleZli si¢ obok siebie, weszli we wspoélzaleznos¢. Zgodnie z tym
Walzer rozréznia:

Moralno$c¢ jest gesta [thick - R.W.] od samego poczatku, jest zintegrowana
kulturowo, w pelni wybrzmiewa i przejawia si¢ jako rozmyta [thinly - R.W.]
jedynie w szczegoélnych przypadkach, kiedy jezyk moralny zwraca sie ku
konkretnym celom?®.

Moralno$¢ rozcienczona, moment ,uniwersalny”, ktory podwaza
oczywisto$¢ moralnosci gestej, $wiadczy o solidarnosci ogolnoludzkiej,
staje si¢ wedlug Walzera punktem oparcia dla krytyka spotecznego?.
Ten, sam bedac uczestnikiem zycia danej zbiorowosci, zna jej zwycza-
je, ale jednocze$nie biorac strong obcych i ciemiezonych, potwierdza
zasadno$¢ kodeksu minimalnego (moralno$ci rozcienczone;j), ktory to
powinien chroni¢ obcych i ciemiezonych przed roszczeniami wysuwa-
nymi z pozycji partykularnej moralnosci gestej, ale rowniez naklada¢ na
nowoprzybylych obowiagzki zwigzane z partycypacja w ludzkos$ci. Bez-
stronnos$¢ krytyka spotecznego ma zrodta w jego badaniach cyrkulacji
miedzy tym, co partykularne, a tym co ,uniwersalne™.

Patrzac szerzej, odnoszenie do owego momentu uniwersalnego win-
no sta¢ si¢ w wyniku edukaciji skltadnikiem wszelkiej $wiadomosci kry-
tycznej, racjonalno$ci komunikacyjnej kazdego obywatela spoleczen-
stwa demokratycznego. Propozycja Walzera nie obiecuje tym samym

25 M. Walzer, Moralne maksimum, moralne minimum, Warszawa 2012, s. 18.
26 Zob. M. Walzer, Interpretacja i krytyka spoteczna, Warszawa 2002.
27 Zob. M. Walzer, Moralne maksimum, moralne minimum, dz. cyt., s. 85-101.
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zadekretowanego z gory rozwigzania sprzecznosci wiasciwych wspot-
czesnym spoteczenstwom. Przeciwnie, jak zauwaza:

Niewykluczone, ze najwazniejsza rzecza, jakiej ludzie ucza si¢ w spoteczen-
stwie obywatelskim, jest wspolistnienie z wieloma réznymi formami konflik-

tu spotecznego?®.

PRZYZWOITE SPOLECZENSTWO | DEKONSTRUKCJA

Obowiazek goscinnosci nie jest czyms$, co mozna byltoby, czy tez naleza-
to, narzuci¢, o ile stawka edukacji pozostaje upelnomocnienie, autono-
mia, poszanowanie odmiennosci. Nalezy jednak zauwazy¢, ze instytucje
i normy spoteczne mogg zosta¢ tak uksztaltowane w danej zbiorowo-
Sci, ze jednostki bedg przez nie zobowigzane, a przy tym przyuczane do
okreslonych zachowan upokarzajgcych innych i siebie, niezaleznie od
wiasnych intencji.

Dotyczy to instytucji zycia publicznego, ktore nie tylko regulujg sto-
sunki spoleczne, ale réwniez - jako obszary socjalizacji - skutecznie je
utrwalajg. CzymS$ zgota odmiennym jest, kiedy dana jednostka, wykazujac
si¢ wlasng inwencjg, dziata na szkode badz ma na uwadze pomys$lnos¢
jakiej$ osoby, oraz sytuacja, kiedy reguly dzialania jakiej$ instytuciji jej to
nakazujg. W spoleczenstwie demokratycznym, opierajacym sie na ega-
litaryzmie i pluralizmie, decyzje zwigzane ze $wiatopogladem powinny
zaleze¢ od poszczegodlnych jednostek, pozostaje jednak problem etycz-
nego osadzenia wspolnych wszystkim, domownikom i migrantom, insty-
tucji. Stad Avishai Margalit odroznia od siebie dwa obszary. Jak pisze we
Wprowadzeniu do ksigzki The Decent Society:

Pojecie cywilizowanego spoleczenstwa jest pojeciem mikroetycznym i do-
tyczy powigzan pomiedzy jednostkami, podczas gdy pojecie przyzwoitego
spoteczenstwa [decent society] jest makroetyczne, dotyczy ukladu spote-
czenstwa jako cato$ci®.

28 M. Walzer, Polityka i namietno$¢. O bardziej egalitarny liberalizm, Warszawa 2006, s. 110.
29 A. Margalit, The Decent Society, Cambridge — London 1996, s. 2.
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Innymi stowy, moze zdarzy¢ sig, ze dana zbiorowo$¢ ludzi, ktorzy od-
noszg si¢ do siebie zyczliwie w bezposrednich kontaktach, tworzy cy-
wilizowane spoteczenstwo, nie oznacza to jednak, wedtug Margalita, ze
jest to spoleczenstwo przyzwoite. Jak przyjmuje bowiem: ,Przyzwoite
spoleczenstwo to takie, ktérego instytucje nie ponizaja ludzi”*°. Nega-
tywng postac tej deontologicznej reguly uzasadnia Margalit tym, Ze, po
pierwsze, kwestig stosunkowo istotniejsza od promocji dobra jest wy-
korzenianie zta, po drugie, samo wyrazenie szacunku rzadko moze sta¢
sie glownym celem dzialania, czesSciej jest czym$ w rodzaju jego skutku
ubocznego, po trzecie, latwiej zidentyfikowa¢ dzialanie ponizajgce niz
wyrazajgce szacunek.

Dla pedagogiki azylu niezwykle istotne jest, by w obrebie istniejacych,
jak i od podstaw tworzonych instytucji, np. edukacyjnych, jednostki od-
mienne kulturowo, a wspolzalezne od siebie nie byly obligowane do wza-
jemnego ponizania, by owe instytucje nie generowaly z siebie konfliktow
na tym tle oraz by nie promowaly i utrwalaly w procesach socjalizacji
postaw sprzyjajacych rutynizacji dziatan ponizajacych. Stawkg jest tutaj
nie tyle indywidualna, co wspolnotowa go$cinnos¢.

Dla pedagogiki azylu, podobnie jak dla podazajacego $ladem Lévina-
sa Jacquesa Derridy, to kwestionowanie siebie jest warunkiem otwar-
tosci. Brak radykalizmu oznacza¢ moze zbyt wczesng, bo aprioryczng
odmowe dang innemu. Zaangazowanie w dekonstrukcje wzmaga i przy-
spiesza ryzyko, wysuwajac ekstremalne zgdania nim i niezaleznie od
tego, czy rzeczywiscie one si¢ pojawig wraz z przybyciem migranta. Akt
dekonstrukcji wskazuje warunki, rodzime konwencje, w jakie uwiklane
zostaje to, co inne, pozbawiane na rézne sposoby prawa do swej inno-
$ci; zobowigzane do abdykacji, nie moggc przyj$¢ jako ono samo, ulega
przeksztatceniom i deformacjom. Dekonstrukcja jako przygotowanie na
nadej$cie innego nosi znamiona aktu politycznego, zorientowanego na
odstoniecie, ostabienie czy zniesienie barier i konwencji ustanowionych
na mocy lokalnej wladzy definiowania znaczen i granic, hegemonii po-
lityczno-kulturowej, aktu motywowanego etycznie: odpowiedzialno$cia
za innego, troska o niego i sprawiedliwo$¢?. Charakter tego roszczenia

30 Tamze, s. 1.
31 Zob. J. Derrida, Remarks on Deconstruction and Pragmatism, [w:] Deconstruction and
Pragmatism, red. Ch. Mouffe, London - New York 1996, s. 86-88.
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Derrida podkresla m.in. w koncepciji ,democracy to come” ,demokracij,
ktora nadejdzie” (la democratie a venir):

Demokracja, ktora nadejdzie” nie oznacza przysztej demokracji, ktéra pewne-
go dnia stanie si¢ ,terazniejsza”. Demokracja nigdy nie bedzie istnie¢ w teraz-
niejszoS$ci: nie jest ona prezentowalna, nie jest tez ideg regulatywng w kan-
towskim sensie. Ale istnieje to, co niemozliwe, a co demokracja obiecuje, jest

to obietnica zawsze narazona na ryzyko, ze zmieni si¢ w zagrozenie®.

A zatem gléwng stawka jest nie tyle to, czy dany porzadek jest w stanie
wytrzymac pojawienie sie innego, obcego mu, czy jest w stanie przetrwac
napor dekonstrukciji, radykalnych zadan, ale czy jest w stanie sie tak prze-
miesci¢, wewnetrznie przeksztalci¢, by pomiesci¢ owg inno$¢ w swoim
obrebie. Trwalo$¢ azylu to nie tyle niezmienno$¢, co ciggtos¢. Dlatego
mozna powiedzie¢, ze zaangazowanie w akty dekonstrukcji majg wymiar
etyczny i utrzymuja przede wszystkim naszg gotowos$¢:

musimy by¢ obowiazkowi poza obowigzkiem, musimy p6j$¢ poza prawo, to-
lerancje, warunkowa goscinnos¢, ekonomie i tak dalej. Ale pojscie poza to
wszystko nie oznacza zdyskredytowania przekroczonych przez nas rzeczy.
Stad ta trudno$¢ odpowiedzialnej transakcji miedzy dwoma porzadkami
badZ miedzy porzadkiem a tym, co znajduje si¢ poza nim. Stad wszystkie te
aporie i nieuchronno$¢ autoodpornosciowego ryzyka®.

Podatno$¢ na tak rozumiane dekonstrukcje decyduje zatem o tym,
ze azyl jest potencjalnie goscinny.

Czysta i bezwarunkowa go$cinno$¢, goscinno$¢ sama w sobie, otwiera si¢
lub jest w drodze do otwarcia si¢ na kogos, kto ani nie jest oczekiwany, ani
nie zostal zaproszony, na kogokolwiek kto przybywa jako absolutnie obcy
gosc¢, jako nowy przybysz, nieidentyfikowalny i nieprzewidywalny, mowigc
krétko, jako catkowicie inny®?.

32 G. Borradori, Filozofia w czasach terroru. Rozmowy z Jiirgenem Habermasem i Jacques'em
Derridg, Warszawa 2008, s. 150-151.

33 Tamze, s. 164.

34 Tamze, s. 159. Zob. J. Derrida, De lhospitalité, Paris 1997, s. 27-28.
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Azyl, jesli ma pozostac¢ azylem, musi znosi¢ wlasne bariery, by jego progi
byly mozliwe do przekroczenia. Jednoczes$nie jednak otwarto$¢ oznacza
wystawienie si¢ na ryzyko. Kazdorazowo przyjmowanie kogo$ nowego
niesie ze sobg zagrozenie rozsadzenia porzadku, catkowitej i nieodwra-
calnej jego utraty. Tak wigc zaangazowanie w dekonstrukcje jest moty-
wowane swego rodzaju pedagogiczng zapobiegliwos$cig w trosce o innego
oraz o siebie jako innego.

DZIECKO JAKO CUDZOZIEMIEC

Janusz Korczak w jednym z fragmentow stynnego eseju Prawo dziec-
ka do szacunku wprowadza figure cudzoziemca. W jego ujeciu jest nim
dziecko*. Podobnie jak cudzoziemiec nie rozumie bowiem jezyka, nie
orientuje sie w kierunkach ulic, prawach i zwyczajach, fatwo jest je oszu-
ka¢, wykorzysta¢ niewiedze¢, zlekcewazy¢. Mozna byloby poprzesta¢ na
uznaniu tego zabiegu za efektowng figure stylistyczna, jednak rezonans
z motywem cudzoziemca znaczaco obecnym w Biblii hebrajskiejiintry-
gujacy powidok zaskakujacego utozsamienia wydajg sie domagac innego
rozwigzania. Daje si¢ poszerzyc¢ liste czeSciowo wskazanych przez Kor-
czaka w eseju analogii miedzy kondycja cudzoziemca i dziecka. Cudzo-
ziemsko$¢ mozna rozumie¢ jako daleko idace w naszym postrzeganiu,
przewazajace nad podobienstwami roznice; nieznajomy przybysz jest
od nas inny na sposéb trudny do wyrazenia, ale zmystowo i emocjonal-
nie uchwytny, jest od nas odmienny w duzo wiekszym stopniu niz my
sami roznimy si¢ miedzy soba. Te réznice narzucaja si¢ naszej uwadze
w wygladzie, jezyku, zachowaniach, wyobrazeniach, wiedzy, smaku,
sposobach bycia, praktykowania relacji, socjalizacji i wychowaniu, wie-
rzeniach i wzorcach rytualow, miarach dobra i sprawiedliwosci, zakre-
sie tolerancji, tworzeniu i urzadzaniu miejsc, konstruowaniu narzedzi,
humorze, sztuce, zabawie, dazeniu do szczgscia, przezywaniu zatoby.
Trudno powiedzie¢, jaki dystans jest niezbedny i w ktorym wymiarze, aby
w spotkaniu czy przelotnym zetknieciu z kim$ nie stad odczu¢ kryzys,
a takze ile lat, dekad pobytu odczarowuje cudzoziemsko$¢. Przyjscie

35 J. Korczak, Prawo dziecka do szacunku, [w:] J. Korczak, Pisma wybrane, t. I, Warszawa
1984, s. 77.
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na $wiat dziecka nasuwa zgodng z intencjg Korczaka analogie. Jednak
nawet wzgledem rodzicow i bliskich, dystans i liczba wymiaréw innosci
przekracza w tym przypadku skale i zakres tego, co nas rézni wzgledem
doroslych cudzoziemcow.

Interesujacag ich liste mozemy odczytaé w pierwszej z pieciu czesci
Prawa dziecka do szacunku, ktorej Korczak nadat tytut ,Lekcewazenie -
nieufno$¢”¢. W pietnastu fragmentach dyskretnie bada i przedstawia
roznice miedzy dzie¢mi i dorostymi w zakresie rozmiaru, potencjatu
sily, przyrostu wiedzy, stopnia kontroli nad sobg i otoczeniem, porad-
nosci, etapu psychofizycznej konsolidacji, podporzadkowania autory-
tetom, materialnej zaleznosci, zyciowego do$wiadczenia, stosunku do
otoczenia, dtugosci zycia, znaczenia spolecznego, samodzielnosci, ra-
cjonalizacji, stopnia poddania kontroli spotecznej. We wszystkich tych
wymiarach w funkcjonowaniu spotecznym zaistniata réznica okazuje si¢
dawac przewage dorostemu i dziata¢ na niekorzy$¢ dziecka. W §wiecie
urzadzonym na miar¢ dorostego inno$¢ dziecka zostaje sprowadzona
do litanii deficytow, ktore moze ono cho¢ w czesci nadrobi¢ za cene
pokornego ulozenia si¢ ze swoja zalezno$cia i relatywnie mniejszym
znaczeniem. Dotkliwa zalezno$¢ czeka rowniez cudzoziemca, ktory
migrujac, wkracza w $wiat zlozonej plataniny wyobrazen, stosunkow
i regul oczywistych dla rdzennego mieszkanca, mogacego liczy¢ na
wyrozumialo$§¢ czy solidarne wsparcie bliskich, znajomych i sgsiadow.
W licznych wymiarach owej plataniny strona przyjmujaca zachowu-
je przewage i nazbyt czesto nieSwiadomos$¢ powstatych nieréwnosci
i naduzye¢.

Wiasnie przeciw nim wydaje si¢ by¢ skierowany wyrazny zakaz sfor-
mutowany w Biblii hebrajskiej, przywotujacy kategori¢ uzytg rowniez
przez Korczaka: ,Nie bedziesz uciskal cudzoziemcow, gdyz znacie zycie
cudzoziemcow, bo sami byli$cie cudzoziemcami w Egipcie” (Wj 23,9),
powtorzony w jednej z kolejnych ksigg, tyle ze w zmienionej postaci na-
kazu: ,Wy takze milujcie cudzoziemca, boscie sami byli cudzoziemcami
w ziemi egipskiej” (Pwt 10,19). Dzieki uzytej przez niego figurze obcego
przybysza zakaz i nakaz zdajg si¢ korespondowac z tre$cig podstawowego
prawa dziecka do szacunku, zaréwno w jego aspekcie ograniczenia tyra-
nii dorostych, jak réwniez zobowigzania do troski o pomy$lno$¢ i rozwoj

36 Zob. J. Korczak, Prawo dziecka do szacunku, dz. cyt., s. 61-67.
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dziecka¥. Tymczasem zdziwienie cudzoziemstwem dziecka, ktore mo-
globy uczyni¢ z nas rownych im filozofoéw i poetéw otwartych na innos¢
Innego, czulych na rozmaito$¢, w oczach Korczaka nie wyrasta zazwy-
czaj poza niepokdj i zbyt czesto budzi wrogos¢, zamiast tworzy¢ zaczat-
ki azylu. Takiego jak na przyktad Dom Sierot przy ulicy Krochmalnej 92
w Warszawie czynny staraniem jego, Stefani Wilczynskiej i wielu innych.

Powyzej wymienione i krotko scharakteryzowane zatozenia pedagogiki
azylu wymagaja oczywiscie powigzania, co jest przedmiotem osobnych
monografii Lévinas. W strone pedagogiki azylu oraz Ideologia, teoria, edu-
kacja. Mysl Ericha Fromma jako inspiracja dla pedagogiki wspdtczesnej,
a takze cze$ci 11 tego zbioru®®. Podobnie kwestia uzasadnienia potrzeby
azylu w kontek$cie wyzwan ,Wieku migracji’, jak rowniez osadzenia sa-
mego utopijnego projektu w nurcie pedagogiki migdzykulturowej, peda-
gogiki krytyczneji dialogu, domagaja si¢ rozwinig¢cia. Niemniej uznatem
za zasadne wyodrebni¢ i streSci¢ etyczno-polityczne podstawy peda-
gogiki azylu, by w takiej wlasnie zwiezlej formie mogly zosta¢ poddane
rozwazeniu oraz dyskus;ji.

37 Zob. tamze, s. 75-79; M. Liebel, Prawa dzieci jako prawa sprawcze w filozofii Janusza
Korczaka, [w:] Prawa dziecka wczoraj, dzi$ i jutro — perspektywa korczakowska, t. 1, red.
M. Michalak, Warszawa 2018, s. 205-239.

38 Zob. R.Wlodarczyk, Lévinas, dz. cyt.; R. Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja, dz. cyt.
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Psychoanaliza jest zdecydowanie
zachodnia, tak jak zen jest wschodni;
jest ona dzieckiem zachodniego
humanizmu i racjonalizmu, a takze
romantycznego dziewietnastowiecznego
poszukiwania ciemnych mocy,

ktére wymykajq sie owemu
racjonalizmowi. Siegajgc o wiele
bardziej wstecz, grecka mqdros¢

i zydowska etyka sq duchowymi

ojcami chrzestnymi naukowo-
terapeutycznego podejscia do cztowieka

Erich Fromm, Buddyzm
zen 1 psychoanaliza

Szabat jest jednq sze$cdziesigtq
czescig przysztego sSwiata
Berachot 57b

Mesjanizm zydowski nie zostat wylozony w zasadniczych dla judaizmu
zrodlach w postaci doktryny, stanowi raczej przedmiot przypuszczen,
rozwazan, teorii opartych na wigzanych z tym zagadnieniem fragmen-
tach, stad tez liczne partie tekstu i poszczeg6lne watki z nim taczone,
pojawiajgce sie w Biblii Hebrajskiej, Talmudzie i réznych $ciezkach pi-
$miennictwa religijnego oraz tradycji, moga by¢ wciaz na nowo odczyty-
wane i komentowane'. Niemniej idea ta jako swego rodzaju uchronia, to

1 Zob. W.S. Green, J. Silverstein, Messiah oraz J. Neusner, Messiah in Rabbinic Judaism,
[w:] The Encyclopedia of Judaism, vol. 111, red. J. Neusner, A. J. Avery-Peck, W.S. Green, Lei-
den - Boston 2005, s. 1678-1692, 1693-1707.
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jest utopia czasu?, generalnie rozumiana jest w poszczegolnych nurtach
judaizmu jako oczekiwanie nadejScia w blizszej badz dalsze]j przysztoSci
epoki pokoju, dobrobytu, sprawiedliwosci i braterstwa - powszechnej
odnowy politycznej, spotecznej oraz duchowej. Jako wydarzenie w ska-
li $wiata i dotyczgce ludzkosci uchronia ta niejednokrotnie znajdowata
swojwyraz w kategoriach $wieckich?, co wigcej, zdaniem Ericha Fromma,
odwolujacego si¢ do archetypu ujetego przez Thomasa More’a w jego
znanym dziele z poczatkoéw xvi wieku, ,,0d Renesansu az po koniec xix
wieku mys$l zachodnia mozna scharakteryzowa¢ miedzy innymi tym, ze
utopia, jako specjalna wersja wizji mesjanistycznej, zajmuje w niej miejsce
centralne™. Jak bede starat sie¢ to opisac i wyjasni¢, ten przeklad mesja-
nizmu na kategorie $wieckie mozemy obserwowac rowniez w filozofii
Fromma, jednak, co tutaj istotne, uchronia ta $cislej niz u innych auto-
row powigzana jest z zagadnieniem rytualu szabatu. Sam ten rytuat jest
w literaturze rabinicznej $cile okre$lony od strony praktyk obrzedowych
irygoru prawa, niemniej jednak bedgc wspolnotowo celebrowanym dniem
odpoczynku, powstrzymania si¢ od pracy, nabiera w tradycji zydowskiej
roéwniez znaczenia mistycznie pojetego zjednoczenia pierwiastkow zen-
skiego i meskiego, znaku przymierza miedzy Bogiem a Izraelem, formy
upamietniania ukonczonego przez Stworzyciela aktu kreacji $wiata oraz
istotnego dla historii Hebrajczykéw ich wyijScia z Egiptu, a takze anty-
cypacji przyszilego $wiata, zapowiedzi realizacji oczekiwan mesjanskich®.
Przes$ledzenie powigzania figur czasu mesjanskiego i rytuatu szabatu
wyrazonych w réznych cze$ciach pism psychoanalityka i neomarksisty
publikowanych w okresie miedzy 1927 a 1980 rokiem, umieszczenie ich

2 Zob. B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamieci zbiorowej, Warszawa
1994, s. 72-157.

3 Zob. K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii
dziejow, Kety 2002, s. 5-22, 34-59; Z. Levy, Istota nowozytne;j filozofii zydowskiej, [w:]
Historia filozofii Zydowskiej, red. D.H. Frank, O. Leaman, Krakow 2009, s. 595-606.

4 E. Fromm, O byciu cztowiekiem, Krakow 2013, s. 18. W zalezno$ci od sposobu rozumie-
nia obu idei mozna wyznaczy¢ miedzy nimi wiecej istotnych réznic, zob. np. M. Buber,
Paths in Utopia, Boston 1970, s. 8-9; A. Bielik-Robson, The Messiah and the Great Archi-
tect. On the Difference Between the Messianic and the Utopian, ,Utopian Studies” 2018,
vol. 29, nr 2, s. 133-158.

5 Zob. L. Trepp, Zydzi. Nardd, historia, religia, Warszawa 2009, s. 360-365; hasto ‘Sab-
bath), [w:] The Encyclopedia Of Jewish Life And Thought, red. Ch. Pearl, Jerusalem 1996,
s. 400-402.
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w kontekscie jego koncepcji rozwoju cztowieka zmierza¢ bedzie do wy-
artykutowania idei pedagogiki azylu - posiadajacego istotny potencjat
emancypacyjny i edukacyjny jednego z rozwiazan problemu alienacji
wspolczesnego czlowieka.

WARIANTY | REMINISCENCJE FIGURY PROROCKIEGO
MESJANIZMU W MYSLI FROMMA

Bezposredni zwigzek Fromma z ortodoksyjnym judaizmem wypetnia dzie-
cinstwo i wiekszg czes$¢ mtodosci urodzonego w 1900 roku we Frankfur-
cie nad Menem badacza. Rownolegle do studiow akademickich, a takze
po ich zakonczeniu pobieral wczesnie rozpoczeta nauke krytycznej in-
terpretacji Tory, Talmudu i innych tradycyjnych religijnych tekstow m.in.
u rabina Salmana B. Rabinkowa oraz przez szereg lat aktywnie dzialat we
frankfurckim Zydowskim Towarzystwie Oéwiatowym®. Mimo ze w poz-
nych latach dwudziestych stopniowo, ale konsekwentnie, bedzie oddala¢
si¢ od ortodoksyjnego judaizmu, a jego uwage pochtonie psychoanaliza
i marksizm, odebrane wychowanie, w tym mysl zydowska, istotnie wptyna
na jego sposob rozumienia oraz rozwijania tych oraz innych koncepcji.

We wstepie otwierajacym rodzaj autobiografii intelektualnej, jaka jest
praca wydana przez niego w 1962 roku Zerwac okowy iluzji, Iaczy we
wspomnieniach z dziecinstwa poruszenie pismami biblijnych prorokéw,
w ktorych pojawia sie ,wizja powszechnego pokoju i harmonii mig¢dzy
narodami” z pozniejszym zainteresowaniem ideami Marksa. Przyjmo-
wana przez Fromma paralela miedzy ideatami socjalizmu a zydowskim
mesjanizmem, obietnicg ,konca dni”, pokoju i harmonii nie sprowadza sie
u niego jedynie do wspomnien miodzienczych lektur ksiag prorockich
hebrajskiej Biblii, ale stanowi perspektywe, w ktorej umieszcza on i od-
czytuje filozofi¢ autora Kapitatu. W opublikowanym réwniez na poczat-
ku lat sze$¢dziesigtych obszernym wstepie do pierwszego przekiadu na

6 Zob. L.J. Friedman, The Lives of Erich Fromm: Love’s Prophet, New York 2014, s. 3-27. Na
temat hermeneutyki zydowskiej i komentarzy do Biblii hebrajskiej w pismach Fromma,
zob. E.B. Gertel, Fromm, Freud, and Midrash, ,Judaism. A Quarterly Journal of Jewish
Life and Thought” 1999, nr 4, s. 429-439.

7 E. Fromm, Zerwac okowy iluzji. Moje spotkanie z myslg Marksa i Freuda, Poznan 2000,
s. 21
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jezyk angielski weczesnych pism niemieckiego filozofa i socjologa niejed-
nokrotnie podkre$la 6w zasadniczy zwiazek, miedzy innymi stwierdza:
»Filozofia Marksa byta wyrazonym w §wieckim, nieteistycznym jezyku
nowym, radykalnym krokiem naprzéd w tradycji profetycznego mesja-
nizmu”®. Podobnie w poznej swojej ksigzce z 1976 roku Miec¢ czy byc¢?
umieszcza komentarz do swojego sposobu interpretacji mysli marksi-
stowskiej, jego zdaniem

konieczny ze wzgledu na catkowite wypaczenie tej mysli przez sowiecki ko-
munizm i zachodni reformistyczny socjalizm, wedle ktérych marksizm to wy-
lacznie rodzaj $wieckiego materializmu, nastawiony na zapewnienie kazdemu
dobrobytu. Hermann Cohen, Ernst Bloch i wielu innych uczonych konstato-
walo w ostatnich dekadach, ze socjalizm byt §wieckim wyrazem profetyczne-
go mesjanizmu. [...] Epoka Mesjasza jest czasem uniwersalnego pokoju, braku
zawisci i materialnego dostatku. Obraz ten w wielu rysach przypomina poje-
cie celu zycia, jakie Marks kresli pod koniec trzeciego tomu Kapitatu®.

Posrod wielu innych motywow i figur judaizmu przetozonych przez
Fromma na jezyk jego filozofii, zydowski prorocki mesjanizm stanowi
motyw, ktory jak widac stale powraca w jego pracach, ale tez przyjmuje
rozne postaci i faczy przy tym istotne watki rozwijanej przez niego my-
Sli. W ten sposob mozna rozumiec¢ odczytanie przez niego dialektycznej
teorii Johanna J. Bachofena, ktorej poswieca¢ bedzie wiele uwagi przez
szereg lat, za Swiadectwo czego mozna uznac artykuly i eseje filozo-
fa z lat 1933-1970 zebrane przez jego wieloletniego sekretarza Reine-
ra Funka w zbiorze Mito$¢, pte¢ i matriarchat. Zdaniem Fromma w Das
Mutterrecht z 1859 roku Bachofen wnioskuje na podstawie analiz mitow
i symboli Rzymian, Grekow i Egipcjan, ze ,patriarchalna struktura spo-
teczenstwa, ktora spotykamy w calej historii cywilizowanego $wiata, jest
stosunkowo miodym tworem i Ze poprzedzat jg stan kultury, w ktérym
matka byla glowa rodziny, przywodczynig spoteczenstwa i Wielka Bogi-
nig"?. Stan ten poprzedzat z kolei ,heteryzm” - ,niedojrzata, prymitywna

8 E. Fromm, Marx’s Concept of Man, New York 1961, s. 3.

9 E. Fromm, Mie¢ czy byc¢?, Poznan 1999, s. 234-235. Zob. tamze, s. 235-238; E. Fromm,
Zerwac¢ okowy iluzji, dz. cyt., s. 61, 85-86.

10 E. Fromm, Mito$¢, pte¢ i matriarchat, Poznan 1999, s. 16.
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forma spoteczenstwa’, stad Bachofen wnosil, Ze ,Faza matriarchatu sta-
nowi ogniwo posrednie pomiedzy najnizsza i najwyzsza, jak dotad, fazg
rozwoju ludzko$ci - faza patriarchatu [...]™. Inaczej jednak niz szwajcar-
ski etnolog Fromm przyjat za Lewisem H. Morganem, Ze patriarchat nie
jest ostatecznym etapem ani celem rozwoju cywilizacji?. Wchodzace ze
soba w konflikt zasady - matriarchalna i patriarchalna - z ktorych kazda
z osobna napotyka na powazne ograniczenia, musza si¢ polaczy¢, two-
rzac rozwigzanie w postaci syntezy. Tym samym triada Bachofena zo-
staje u Fromma zmodyfikowana i niejako ,przesunieta” o jeden stopien.
W konsekwencji uznaje, ze jesli ,Zasada matriarchalna jest zasada bezwa-
runkowej mitosci, naturalnej rownosci, podkreslania wiezow krwi i ziemi,
zasadg wspolczucia i milosierdzia”, a ,zasada patriarchalna jest zasada
warunkowej mitosci, struktury hierarchicznej, mysli abstrakcyjnej, prawa
stanowionego, panstwa i sprawiedliwosci”, to ,Gdy zasada matriarchalna
i zasada patriarchalna tworzg synteze, kazda z nich nabiera barw drugiej:
mito$¢ macierzynska wzbogaca si¢ o element sprawiedliwo$ci i rozum-
nosci, milo$¢ ojcowska natomiast o element milosierdzia i rownos$ci™.
Dostrzezenie w syntezie zasad matriarchalnej i patriarchalnej wa-
riacji figury mesjanskiej bedzie bardziej czytelne, jesli zwrocimy sie do
Fromma sposobu rozumienia radykalnego humanizmu. To wazne dla jego
filozofii zagadnienie stanowi z kolei istotng czes$¢ jego socjologii religii.
Wedtug Fromma zjawisko ludzkiej religijno$ci ma charakter uniwer-
salny. Warto podkresli¢, Ze nie chodzi tu o jaka$ wybrang religie, ani
tez o wasko pojete zjawisko, ktore laczy sie w $wiadomosci spotecznej
z takimi rozwinietymi formami, jak na przykiad Kosciot anglikanski, dzi-
nizm czy druzyzm. Fromm wskazuje, ze organizacja, a nast¢pnie insty-
tucjonalizacja kultu sg wtorne wzgledem typowo ludzkiej potrzeby po-
siadania wzglednie trwalego systemu pogladow okreslajacych myslenie
i dzialanie, wspolnego dla pewnej grupy, ktéry dostarcza jednostce ram
orientacji w $wiecie i przedmiotu czci*. Pojawienie si¢ potrzeby religijnej

' Tamze.

2 Zob. tamze, s. 40-43, 52-53.

13 Tamze, s. 95-96. Zob. E. Fromm, Szabat, oraz Dogmat Chrystusa [w:] E. Fromm, Dogmat
Chrystusa i inne pisma religioznawcze, Lublin 1992, s. 3-74.

14 Por. E. Fromm, Psychoanaliza a religia, Poznan 2000, s. 55-56, 59-61; E. Fromm, Mie¢
czy by¢?, dz. cyt., s. 207-208. Obok potrzeby posiadania ukladu orientaciji i obiektu od-
dania Fromm wyrdznia takie potrzeby czlowieka, jak: wiezi, transcendencji, zakorze-
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u przedstawicieli gatunku ludzkiego ttumaczy jego biologiczna ewolu-
cja. Jak przyjmuje, rozwoj mozgu w polgczeniu z malejacg rolg instynktu,
pojawieniem si¢ nowych zdolnosci, takich jak samo$wiadomos¢, rozum
oraz wyobraznia, przyczynily si¢ do powstania potrzeby, ktorej realizacja
umozliwila przetrwanie gatunku - posiadania innego niz wrodzony sys-
temu orientacji z wyodrebnionym obiektem ogniskujagcym dazenia i po-
stawy®. Warto od razu podkresli¢ nadane przez Fromma znaczenie tej
zmianie dla fenomenu ludzkiej wolno$ci, fenomenu pojawiajacego si¢ na
drodze ewolucji cztowieka i zarazem tworzgcego miedzy nim a $wiatem
pozostalych zwierzat istotna roznice, ktora zdaniem filozofa najdobitniej
objawia sie w postaci wyobcowania gatunku wzgledem przyrody. Zagad-
nienie to tworzy jeden z watkéw prowadzacych go do ogdlnego wnio-
sku, ze na egzystencjalny wymiar wolnosci cztowieka sklada si¢ kwestia
samodzielnego rozwigzania przez jednostke problemu ludzkiej alienacji.

Przyjmowany przez Fromma sposob rozumienia religii otwiera ja na
szereg zjawisk, ktore w spolecznym odbiorze zazwyczaj s ujmowane
osobno, na przyklad jako ideologie. A zatem tak rozumiana religia stanowi
sobg wspolny mianownik dla szerokiego spektrum bardzo réznych punk-
tow odniesienia organizujgcych systemy orientacji jednostek i grup, jak
zauwaza filozof, ,Ludzie mogg czci¢ zwierzeta, drzewa, bostwa ze zlota
lub kamienia, niewidzialnego boga, $wigtego cztowieka lub diabolicznego
przywodce, moga otaczac¢ kultem przodkow, wilasny narod, klase lub
partie, wreszcie pienigdze albo sukces™.

Jesli powstanie ludzkiej religijno$ci zwigzane jest dla Fromma z natu-
ra cztowieka i jej ewolucja, to nie kazda religie Fromm postrzegat bedzie
jako rownie pozadany czy skuteczny sposob rozwigzywania problemu
ludzkiej alienacji. Preferuje religie, ktore na danym etapie swoich prze-
ksztalcen i w danym konteks$cie Srodowiskowym stanowig wyraz tego, co
nazywa radykalnym humanizmem, realizacja ideatow zdrowia cztowieka

nienia i tozsamo$ci (zob. E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, Warszawa 1996, s. 41-77).
Stabo$ci Fromma koncepciji religii dyskutujg w swoich opracowaniach m.in. Svante
Lundgren (zob. Fight Against Idols. Erich Fromm on Religion, Judaism and the Bible,
Frankfurt am Main 1998, s. 17-76) i Mirostaw Chalubinski (zob. Niepokoje i afirmacje
Ericha Fromma, Poznan 2000, s. 86-90).

15 Zob. E. Fromm, Mie¢ czy by¢?, dz. cyt., s. 207-213; E. Fromm, Niech si¢ stanie cztowiek.
Z psychologii etyki, Warszawa 2005, s. 45-53.

16 E. Fromm, Mie¢ czy by¢?, dz. cyt., s. 208.
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i zdrowego spoteczenstwa. Syntetycznie rzecz ujmujac, ideat zdrowia czto-
wieka realizuje si¢ zdaniem Fromma w jego dazeniu do pelnego narodzenia,
ktorego jednym z wyznacznikow jest osiggniecie w swym rozwoju wolnosci

i niezaleznosci, realizujacych sie zgodnie z potrzebami natury czltowieka

bycia w harmonii z mito$cig, afirmacjg ludzi, $wiata i zycia, rado$cig dzia-
lania, tworczym wykorzystaniem wiasnych sit i zdolno$ci, umiejetnoscia

krytycznego myslenia, wolg dawania i wyrozumiato$ci, bycia solidarnym

i dzielenia sig, troski o siebie, innych, $wiat”. Fromm ujmujgc komplekso-
wo cel rozwoju czlowieka, programowo trzyma sie tradycji humanizmu.
Wskazuje, ze w réznych cze$ciach $wiata i momentach jego dziejow ideat

ten przy$wiecat wielu myslicielom i przyw6dcom duchowym, uruchamiat

ruchy spoteczne i motywowat polityczne zmiany. Jest tym, co wedlug niego

taczy Spinoze z Konfucjuszem, Sokratesa z Jezusem, Izajasza z Marksem

i Freudem oraz wielu innych, ktoérych nazywa wielkimi nauczycielami

ludzkosci, a ktorzy sformutowali normy zdrowego zycia®.

Wedlug Fromma kazda religia, ktérg mozna uznac za wyraz idei rady-
kalnego humanizmu, dostarcza grupie i jednostce punktéw odniesienia
orientujacych ja na optymalny rozwdj, ale tez kazda moze zostac spro-
fanowana oraz wykorzystana jako narzedzie supremacji i manipulacji
ludzmi®. Ten dualizm stanowi podstawe¢ Frommowskiego podziatu na
religie humanistyczne i autorytarne (irracjonalne)®. Analizujgc przemiany
chrze$cijanstwa czy judaizmu, Fromm wskazuje na stalg obecno$¢, mimo
zdominowania tych religii w ich dziejach i wariantach przez tendencje
autorytarne, zasad matriarchalnej i patriarchalnej przechowywanych
w ich tradycjach?. Przyjmuje, ze dopiero trwala i proporcjonalna synte-

17 Zob. E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, dz. cyt., s. 41-77.

18 Zob. tamze, s. 337.

19 Zob. E. Fromm, Psychoanaliza a religia, dz. cyt., s. 67-68; E. Fromm, Niech sie stanie czto-
wiek, dz. cyt,, s. 154-159. Krytycznie na temat czaséw mesjanskich i radykalnego humani-
zmu u Fromma: zob. S. Lundgren, Fight Against Idols, dz. cyt., s. 143-149; M. Pekkola, Pro-
phet of Radicalism Erich Fromm and the Figurative Constitution of the Crisis of Modernity,
Jyvaskyla 2010, s. 165-191.

20 Zob. E. Fromm, Psychoanaliza a religia, dz. cyt., s. 68-89. Warto podkresli¢, ze wprowa-
dzona przez Fromma dychotomia nie wyklucza funkcjonowania kultéw o charakterze
z gruntu destrukecyjnym dla ludzi (zob. E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci,
Poznan 2005, s. 257-259, 301-415).

2 Zob. E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 70-71, 90-91; E. Fromm, Psychoanaliza
areligia, dz. cyt., s. 76-82.
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za tych zasad, ktora - co nalezy podkresli¢ - przyjmuje u niego postac
idei czaséw mesjanskich, pozwolitaby ugruntowa¢ obecne w obu reli-
giach rozproszone tendencje humanistyczne. Ten sposéb rozumienia
wyraznie zaznaczony jest w jego interpretacji pism prorokow starozyt-
nego Izraela, przywodzacy rowniez na mysl jego dialektyczne odczytanie
teorii Bachofena:

Czas mesjanski jest w pewien sposéb powtorzeniem stanu panujacego w raju
[stanu sprzed konfliktu ludzi z Bogiem i ich wygnania - R.W.]. Jednak stan
panujacy w raju byt poczatkiem historii, albo nawet jesli kto§ chce, czasem
przedhistorycznym. Rajska harmonia panowata w czasie, zanim cztowiek za-
czat odczuwac siebie jako indiwiduum oddzielone od innych stworzen. Byta
to harmonia wynikajgca z ludzkiego nierozwiniecia, prymitywizmu, pier-
wotnego i przedhistorycznego bycia jednoscig. Czas mesjanski oznacza po-
wrot do tej harmonii, po okresie, kiedy cztowiek w swej historii sam siebie
zupelnie urzeczywistni®.

Figura mesjanska, wspominana przez Fromma jako silnie przemawia-
jaca do niego we wczesnej mtodosci, obecna w prowadzonych przez lata
badaniach i tworzonych koncepcjach, ostatecznie znajduje rowniez wyraz
w jego profetycznych i nieteistycznych oczekiwaniach co do przyszitych
losoéw ludzkos$ci. W partiach zwienczajacych Zdrowe spoteczenstwo za-
powiada powstanie w ciggu najblizszych kilkuset lat nowej religii, ktorej
najwazniejszg cecha bedzie:

jej uniwersalistyczny charakter, zgodny z wla$ciwym naszej epoce jednocze-
niem si¢ ludzkoSci; religia ta zawrze w sobie nauki humanistyczne wspol-
ne wszystkim wielkim religiom Wschodu i Zachodu; jej doktryny nie beda
sprzeczne z dzisiejsza wiedza racjonalng, a wage bedzie ona przywigzywa-
ta bardziej do praktyki zyciowej niz do doktrynalnych wierzen. Taka religia
stworzy nowe obrzedy i formy ekspresji artystycznej, sprzyjajace duchowi
szacunku dla zycia i solidarno$ci miedzy ludzmi?.

2.

>

E. Fromm, Aktualno$¢ pism prorokéw, [w:] E. Fromm, O mitosci do zycia, Krakow 2018,
S. 169. Zob. E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 97-98.

E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, dz. cyt., s. 345. W kwestii utopii zdrowego spoleczen-
stwa i jej krytyki zob. M. Pekkola, Prophet of Radicalism, dz. cyt., s. 150-164.

2!

w
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A zatem mesjanistyczne w swej istocie oczekiwanie Fromma co do
mozliwych losow ludzkosci zaklada nie tyle zanik religii, co jej ewolu-
cje, a w zasadzie reorientacje w kierunku realizacji ideatow radykalnego
humanizmu. W §wietle dobrze ugruntowanych w literaturze przedmio-
tu ustalen co do powszechnego wystepowania tego zjawiska i przyjetej
przez filozofa, migdzy innymi na tej podstawie, tezie o religii jako ko-
niecznym skiadniku zycia spotecznego, poglad wyrazajacy mesjanistycz-
ne oczekiwanie wydaje sie zrozumialy. Niemniej jednak w kontek$cie
diagnozowanych juz od przetomu xix i xx wieku nie tylko przez klasy-
kow socjologii religii tendencji zwigzanych z powstaniem zachodniego
mieszczanstwa i odczarowywaniem $wiata®, zwraca uwage zarowno
przyznana religii rola w projekcie spotecznej zmiany, jak rowniez przy-
pisane przez filozofa temu zjawisku znaczenie. Ponadto w przytoczonym
fragmencie mowa jest o nowym kulcie, nalezy zatem pyta¢, odnoszac
sie takze do innych jego wypowiedzi, o drogi realizacji czy powstania
tej oczekiwanej jakosci. Warto przy tym podkresli¢, ze Fromm zakre$la
stosunkowo dluga perspektywe czasowg, a czesto przywolywany prze-
zen historycznie wystepujacy w odmiennych czesciach Swiata w réznych
swych wariantach radykalny humanizm nie przekreslat r6znorodnosci
form realizacji, lokalnej specyfiki oraz niepodobnych kontekstéw i wa-
runkéw jego wystepowania.

Dla perspektywy pedagogicznej rownie interesujacy jest nacisk, jaki
bezposrednio kladzie Fromm na edukacyjny aspekt funkcjonowania re-
ligii i religijno$ci, szczegodlnie tej przezen oczekiwanej. Zarowno obecne,
jakiprzyszie egzemplifikacje religijnosci radykalnie humanistycznej maja
by¢ uniwersalistyczne oraz niesprzeczne z charakterem i przebiegiem
rozwoju cztowieka, a poprzez orientacje na praktyke i wypracowanie
odpowiednich rytualéw umozliwi¢ wzmacnianie wiary, przyrost racjo-
nalnej wiedzy, rozbudowe umiejetnosci i kompetencji niezbednych dla
realizacji i utrzymania utopii zdrowego spoteczenstwa. Innymi stowy, jesli
zdaniem Fromma ,struktura socjoekonomiczna, struktura charakteru

24 Zob. M. Weber, Osobliwosci kultury zachodniej oraz Etyka gospodarcza religii Swiatowych,
[w:] M. Weber, Szkice z socjologii religii, Warszawa 1984, s. 69-87, 111-152; M. Humeniuk,
Miedzy sekularyzacjg a postsekularyzmem - o odczarowywaniu swiata z perspektywy so-
cjologii religii, [w:] Fromm - aplikacje, red. P. Jabtonski, R. Wiodarczyk, Wroclaw 2016,
s. 113-135; S. Obirek, The Chellenge of Postsecularism, ,Journal of Nationalism, Memory
& Language Politics” 2019, vol. 13, nr 2, s. 239-250.
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[cztowieka - R.W.] oraz struktura religijna s od siebie nieoddzielne™,
a ,Koncentrowanie wysitkow na ktorejkolwiek z tych sfer, z pominigciem
czy zaniedbaniem pozostalych, jest destrukcyjne dla catej zmiany”*, to
pojawienie sie nowej religii wienczy dzielo oczekiwanej przez niego cato-
Sciowej transformacji spoteczenstwa. Nie jest jednak jasne, by jeszcze raz
zaznaczyc¢ te kwestie, z ktorej strony powinien przyj$¢ impuls przelamu-
jacy etap alienacji i czy te przemiane da si¢ wywolac lub tez przyspieszyc.

Dotychczasowe analizy i odczytania wskazuja nie tylko na istotne
miejsce, ktore w filozofii i pismach Fromma zajmuje figura czasow me-
sjanskich, ale tez na to, ze przyjmuje ona wiele roznych postaci i jedynie
sporadycznie przywolywana jest przez niego wprost?. Ten obraz do-
pelnia jeszcze jeden wariant idei prorockiego mesjanizmu, ktory ma na
uwadze Fromm - figura rytualu szabatu. Jej analize i odczytanie dazace
do sformutowania istotnych z pedagogicznego punktu widzenia ustalen
warto umiesci¢ w kontekscie jego koncepcji rozwoju czlowieka, czemu
poswiecona bedzie kolejna czes¢ tego rozdziatu.

ROZWQJ CZLOWIEKA JAKO DIALEKTYKA WYOBCOWANIA
I EMANCYPAC)I

Obecna w tradycjach judaizmu i mysli zydowskiej orientacja na monote-
izm jest w swej podstawie odrzuceniem idoli, ktorych kult prowadzi, jak
analizuje rzecz Fromm, do alienacji. Przedmiot religijnej czci, przyjmujac

25 E. Fromm, Mie¢ czy by¢?, dz. cyt., s. 213. Koncepcja charakteru jednostkowego i spo-
tecznego czlowieka to jeden z istotnych elementéw antropologii Fromma. W pracy
Niech sie stanie cztowiek Fromm pisze m. in.: ,Charakter dziecka jest ksztaltowany
przez charakter rodzicow i rozwija sie, stanowiac jego oddzwiek. Z kolei rodzice i ich
metody wychowania dzieci sa determinowane spoteczna strukturg ich wlasnej kultury.
[...] Ze spotecznego charakteru musimy jednak wyodrebni¢ charakter indywidualny,
ktorym jedna osoba rézni si¢ od drugiej w obrebie tej samej kultury” (E. Fromm, Niech
sie stanie cztowiek, dz. cyt., s. 59-60). Zob. E. Fromm, Ucieczka od wolno$ci, Warszawa
1971, s. 257-276.

26 E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, dz. cyt., s. 269.

27 Jedynie w swoim zbiorze midraszy You Shall Be as Gods opublikowanym w 1966 roku
omawia szerzej m. in. biblijne i talmudyczne Zrédla decydujace o sposobie rozumienia
mesjanizmu w tradycji zydowskiej, zob. E. Fromm, The Biblical Concept of the Messianic
Time, oraz Post-Biblical Development of the Messianic Concept, [w:] E. Fromm, You Shall
Be as Gods, dz. cyt., s. 96-120.
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bowiem okre$long postac rzeczy czy definicji, otrzymujgc wizerunek, kto-
rego tres¢, postac jest dzielem samych ludzi, dla ulegajgcych mu i pod-
porzadkowujacych si¢ wyznawcow ustala punkty graniczne i kierunki ich

czastkowego rozwoju i realizacji. Jesli tradycja zydowska przyjmuje, ze

cztowiek zostal stworzony na podobienstwo Boga, a ten jest zywym pro-
cesem stawania si¢ (hebr. Ehje aszer Ehje), idolatria prowadzi do dezinte-
gracji osobowosci czlowieka, zastygniecia w obcej jednostkowym mocom

postaci urzeczowienia oraz traktowania samego siebie, a w konsekwencji

i innych, przedmiotowo®. Tym samym Fromm przeprowadza analogie

miedzy procesami alienacji i przeniesienia a idolatrii:

W pojeciu prorokéw - tlumaczy - bozek jestrze cza, ktorg stwarzamy sami
i na ktora przenosimy nasze sily, tym samym siebie zubozajac. Nastepnie
podporzadkowujemy sie wlasnemu tworowi, a dzieki takiemu podporzadko-
waniu nasze wewnatrzpodmiotowe relacje przybierajg forme wyalienowana,

podobnie jak to jest jego zdaniem ,w przypadku alienacji zrodzonych
z doktryn politycznych?.

Zintegrowane rozumienie proces6w przeniesienia i alienacji prowadzi
Fromma w kierunku artykulacji dynamiki zwigzku miedzy rozwojem oso-
bowosci cztowieka a uwarunkowaniami ideologicznymi, a zatem pozwala
krytycznie rozpatrywac zjawisko religii zarowno w kategoriach doktryny
oraz koordynacji dzialan grupy, jak réwniez kompensaciji i ludzkich na-
mietno$ci. Taki punkt widzenia przyjmuje juz w pierwszych swoich pra-
cach z poczatku lat trzydziestych ubieglego wieku®’. Zdaniem autora You
Shall Be as Gods, religie czy ideologie humanistyczne przeobrazaja sie
w autorytarne nie tylko pod wptywem decyzji przywodcow, fatlszywych
zalozen, demagogii czy niekorzystnych wydarzen i czynnikow zewnetrz-
nych. Wérod swoich skladowych, tworzgcych wspolny dla pewnej grupy
system pogladéw okreslajacych myslenie oraz dzialanie, dostarczajacy jej
cztonkom ram orientacji i obiektu czci, moga zawiera¢ bowiem elementy,

28 Tamze, s. 37. Zob. tamze, s. 26-33, 36-43, 88-91.

29 E. Fromm, Mie¢ czy by¢?, dz. cyt., s. 91.

30 E. Fromm, Kryzys psychoanalizy. Szkice o Freudzie, Marksie i psychologii spotecznej, Po-
znan 2000, s. 169-174. W kolejnych akapitach wykorzystuje ustalenia i fragmenty z ksigz-
ki Ideologia, teoria, edukacja. Mysl Ericha Fromma jako inspiracja dla pedagogiki wspétcze-
snej, Krakow 2016, s. 118-128.
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ktore w trakcie jej adaptowania inicjuja proces alienacji i w efekcie pro-
wadzg badz przynajmniej sprzyjaja wyobcowaniu cztowieka®. Innymi sto-
wy, takie spotecznosci realizujgc cele radykalnego humanizmu, jakimi sa
wolno$¢ i niezalezno$¢ cztowieka, nie tylko nie potrafig wyprowadzi¢ go
poza podporzadkowanie, ale je umacniaja i poglebiajg zaréwno w nim, jak
i w jego otoczeniu. Odrzucenie ideologii zdaniem Fromma nie jest wlasci-
wym rozwigzaniem ani ze wzgledu na jej funkcje spoteczne, ani kondycje
czlowieka - istnienie potrzeb religijnych oraz koniecznosci oparcia roz-
woju czlowieka na ideale uznaje filozof za uniwersalia. Wreszcie odrzu-
cenie ideologii nie oddala problemu alienacji, na ktéry receptg ma by¢
radykalny humanizm. Stad ,Zadaniem krytyki - jak twierdzi Fromm - nie
jest denuncjowanie ideatow, ale pokazanie, jak przeksztalcaja si¢ w ide-
ologie, oraz krytyka ideologii w imi¢ zdradzonego ideatu™.

Nalezy dodac¢, ze realizowana w danej grupie ideologia nie determi-
nuje postaw i losu jej cztonkoéw, niemniej jednak tworzac wraz z kore-
spondujgcymi z nig uwarunkowaniami socjoekonomicznymi §rodowisko
wychowawcze i §wiat zycia codziennego, systematycznie wywiera sil-
ny wptyw na organizacje¢ ich osobowosci, myslenia i dzialania. W wielu
przypadkach nacisk osrodkow wladzy oraz wplyw srodowiska okazuje
si¢ zbyt silny czy pociagajacy. Przy czym stopien podporzadkowania po-
szczegblnych oséb dominujacej w danej grupie ideologii nalezy rozpa-
trywac biorac pod uwage ich psychiczne uwiklanie, internalizacj¢ zasad,
site indywidualnej wiary i inne predyspozycje, co autor Niech sie stanie
cztowiek stara sie uogoélnic¢, tworzac typologie orientacji charakterolo-
gicznych®. Innymi slowy, rowniez proces socjalizacji i dzialania wycho-
wawcze wnosza w zycie czlowieka napigcia, ktorych efektem moze
by¢ regres w jego rozwoju, jesli jednak do tego nie dojdzie, jego wzra-
stanie oznacza¢ bedzie dialektyke (z towarzyszacg jej oscylacja) wy-
obcowania i emancypacji zmierzajaca ku realizacji swego potencjatu

31 Nalezy jeszcze raz podkresli¢, ze mozna méwic rowniez o ideologiach, ktore - uzywa-
jac terminologii Fromma - s3 autorytarne z zalozenia. Jednak Fromm w swoich anali-
zach gléwnie koncentruje si¢ na procesie degeneraciji, ,odwrécenia”, badajac psycho-
analize, wczesne chrze$cijanstwo, judaizm czy socjalizm w Zwigzku Radzieckim.

32 E. Fromm, Zerwa¢ okowy iluzji, dz. cyt., s. 179. Zob. E. Fromm, Marx’s Concept of Man,
dz. cyt., s. 62-63.

33 Zob. E. Fromm, Niech sie stanie cztowiek, dz. cyt., s. 56-97.
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cztowieczenstwa!. W takim duchu odczytuje Fromm antropologie Biblii
hebrajskiej kontynuowang przez rabiniczng tradycje, czego pelny wyraz
mozna znalez¢ w jego midraszu You Shall Be as Gods. Podejmujac w nim
zagadnienie charakteru ewolucji czlowieka, stwierdza, ze

Jej istota zaklada wyro$niecie cztowieka z kazirodczych wigezow krwi i ziemi
ku niezalezno$ci i wolnos$ci. Czlowiek, wigzien natury, stanie sie wolny, gdy
uczyni si¢ w petni cztowiekiem. Zgodnie z biblijnym, jak i podtrzymywanym
w zydowskiej tradycji pogladem, wolnosc¢ i niezalezno$¢ sa celami ludzkie-
go rozwoju, a nieprzerwany proces wyzwalania sie z pet, ktére przywigzu-
ja cztowieka do przesztosci, natury, klanu, idoli, celem ludzkiego dziatania®.

Podobnie jak w cytowanym midraszu, dialektyke i oscylacje miedzy
wyobcowaniem a emancypacjq ilustruje Fromm w wielu swoich pismach,
odwolujac sie do biblijnych figur i mitoéw. Akt niepostuszenstwa Adama
i Ewy (Rdz 3) odczytuje®® jako zerwanie pierwotnej harmonii z naturg,
przywiazania do krwi i ziemi, ktore to zerwanie, bedac wykroczeniem
mezczyzny i kobiety poza $wiat przyrody, inicjuje proces ich indywidu-
acji, a jednocze$nie odsunigcia si¢ od siebie, jak rowniez daje poczatek
dziejom ludzkiej wolnosci.

Motywowany lekiem powrdét czltowieka do raju, symbolizujacego da-
jace poczucie bezpieczenstwa tono matki, cho¢ fizycznie nie jest moz-
liwy, to nie wyklucza fiksacji na jego punkcie, co w kategoriach psycho-
logii Fromma nalezy rozumie¢ jako zaburzenie i regres, a antropologii
filozoficznej - idolatrie. Kierunek rozwoju, rbwnoznacznego z urzeczy-
wistnianiem czlowieczenstwa, jest na tym etapie jednoznaczny. Aliena-
cje wzgledem natury i innych ludzi nalezy przezwyciezy¢ progresywnie,
wybierajac wzrost wlasnych sit i integracje osobowosci, by odzyskac jed-
no$¢ z innymi i $wiatem mocg wlasnych dazen juz jako wolny i niezalezny
podmiot, co Fromm tgczy z figurg czasu mesjanskiego®. Nim jednak, i jesli
w ogole, to nastgpi, czlowiek wielokrotnie jeszcze bedzie musial broni¢
swej niezaleznoSci.

34 Zob. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, dz. cyt., s. 40-53.

35 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 57.

36 Zob. tamze, s. 57-58, 70-71.

37 Zob. tamze, s. 71; E. Fromm, Marx’s Concept of Man, dz. cyt., s. 64-69.
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Fromm mowiac o kolejnym stopniu w procesie wyzwalania z szeroko
przez niego rozumianych kazirodczych wiezow, zwraca uwage na po-
sta¢ Abrahama i skierowany do niego nakaz Boga (Rdz 12,1-4), by opuscit
dom swego ojca i udat sie do wskazanej mu ziemi, co jest warunkiem jego
przyszlego powodzenia*. Bog obiecuje Abrahamowi, dotad bezdzietnemu,
potomstwo, ktore uczyni poteznym narodem. Na tym etapie, ttumaczy
znaczenie fragmentu Fromm, chodzi o uzyskanie niezalezno$ci wzgledem
innego rodzaju pierwotnych wiezi, podporzadkowanie ktorym moze byc¢
przyczyna alienaciji. Literalnie tekst wskazuje na zalezno$c¢ od ojca, niemniej
centralnym problemem jest tu kwestia pozytywnego rozwigzania wiezoéw
faczacych cztowieka z jego rodzinnym domem jako podstawowe zabezpie-
czenie prawidlowosci jego innych relacji z bliskimi. Swéj nakaz Bog kieruje,
co podkresla biblijny tekst, do dorostego juz Abrahama, przenoszac na nie-
go tym samym ciezar realizacji zadania niezaleznie od woli i postawy jego
rodzicow. Rowniez na tym etapie i w tym wymiarze mozliwy jest regres,
zdominowanie lekiem, ucieczke w tudzaca bezpieczenstwem kazirodczg
fiksacje. Rozwdj czlowieka uzalezniony jest nie tylko od okolicznosci, ale
takze obranego przez niego kierunku, w tym sensie jest to jego wybor.

Kolejne fragmenty, ktorym Fromm poswigca uwage w kontekscie
emancypacyjnych dazen cztowieka, pochodzg z drugiej ksigegi Tory i doty-
cz3 pobytu i wyj$cia Hebrajczykow z Egiptu®. Wysitki Mojzesza pouczane-
go przez Boga ida w kierunku zerwania spotecznych wigzow, ktore czynig
z jego wspolplemiencéw zaleznych od innych niewolnikéw, zmieniajg we
wlasnosc¢ czy towar. Mojzesz ma do pokonania nie tylko sprzeciw potez-
nej wladzy, przyjmujacej w opowiesci postac faraona, ale rowniez opor
i lek swoich wspotplemiencow.

Ucieczka z Egiptu umozliwia cztowiekowi wykonanie kolejnego kroku,
jakim jest ugruntowanie wolosci w zasadach moralnych i prawie. Podej-
mujac to zagadnienie Fromm zwraca uwage na istotng réznice miedzy
postuszenstwem a fiksacja:

Dla okresu, z ktérym mamy do czynienia w Biblii, jak rowniez p6Zniejszych

czasow, postuszenstwo i fiksacja sa nie tylko rozne, ale i przeciwstawne -
postuszenstwo racjonalnemu autorytetowi jest $ciezka, ktora utatwia ze-

38 Zob. E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 58, 71-72.
39 Zob. tamze, s. 58, 72-91.
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rwanie kazirodczej fiksacji z przedindywidualnymi archaicznymi sitami. Ale
dodatkowo postuszenstwo wobec Boga jest takze negacjq poddanstwa wobec

cztowieka®.

Postuszenstwo wobec racjonalnego autorytetu nie jest jeszcze osig-
gnieciem pelni wolnosci i niezaleznoSci przez cztowieka, niemniej, jak
oddaje to cytat, staje si¢ dla niego istotng pomoca i jednoczes$nie osig-
gnieciem kolejnego etapu rozwoju, na ktéorym rowniez mozliwy jest regres.
Jak poucza biblijny fragment, Mojzesz rozbija kamienne tablice z zapisem
podstawowych praw na widok mezczyzn i kobiet czczacych ztotego cielca
wytopionego podczas jego nieobecnosci z zebranej bizuterii.

Zwienczeniem procesu emancypacji, osiaggnieciem ideatu pelnego
rozwoju, ktory ciagle jednak nie bedzie wolny od ryzyka regresu, jest
zdaniem Fromma ostatni etap:

Pelna niezalezno$¢ pozostaje jednym z najtrudniej osiggalnych dokonan, bo-
wiem nawet jesli cztowiek przezwyciezy swoja fiksacje krwi i ziemi, matki
i klanu, trzyma sie innych sit, ktore daja mu poczucie bezpieczenstwa i pew-
nosci: swojego narodu, swojej grupy spotecznej, swojej rodziny czy tez swo-
ich osiggnig¢, wladzy, pieniedzy. Albo tez staje si¢ na tyle narcystyczny, by nie
poczu¢ sie obcym w $wiecie, bo tez to on jest tym $wiatem, nie ma nic oprécz
i poza nim. Niezalezno$ci nie osigga sie przez okazywanie po prostu niepo-
sluszenstwa matce, ojcu, panstwu itp. Niezalezno$¢ nie jest tym samym, co
niepostuszenstwo. Niezaleznos¢ jest mozliwa jedynie jesli, i w stopniu, w kto-
rym czlowiek czynnie zrozumie $wiat, powiaze sie z nim, i w ten sposéb sta-
nie sie z nim jednym. Niezalezno$¢ i wolno$¢ nie sg mozliwe, o ile cztowiek
nie dojdzie do etapu catkowitej aktywnosci wewnetrznej i produktywnosci®.

Jak wskazuje Fromm, liczne fragmenty Biblii i wywodzgcych si¢ z niej
tradycji judaizmu wskazujg na niezalezno$¢ i wolno$¢ czlowieka rowniez
wzgledem Boga, co niejako tlumaczy nadany przez niego midraszowi
tytut: You Shall Be as Gods (Staniecie sie jako bogowie), bedacy aluzja do
wypowiedzi przebieglego weza (Rdz 3,5), w ten sposob odpowiadajacego

40 Tamze, s. 59-60. Na temat kazirodczej fiksacji zob. E. Fromm, Serce czlowieka. Jego
niezwykta sktonnos¢ do dobra i zta, Warszawa — Wroclaw 1996, s. 92-112.
4 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 62.
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na watpliwosci Ewy dotyczace konsekwencji spozycia przez ludzi owocu
z drzewa rosngcego posrodku rajskiego ogrodu.

PrzesledZzmy jeszcze raz podstawowe kwestie zwigzane z wylozonym
przez niego zagadnieniem wolno$ci. Mimo ze czlowiek nadal jest czescia
przyrody, to proces ewolucji doprowadzit go do stanu, ktéry Fromm na-
zywa uzyskaniem przez niego negatywnej ,wolnosci od™#, to jest stanu,
w ktérym nie podlega on instynktownie zdeterminowanemu dziataniu.
~Wolnos$¢ od” nie przechodzi automatycznie w pozytywna ,wolno$¢ do”,
ale wymaga procesu adaptacji, w ktorym istotng role odgrywa wycho-
wanie. W odréznieniu bowiem od innych zwierzat relatywnie szybko
zyskujacych autonomie, cztowiek wymaga dtugotrwatej opieki i pomocy
w adaptacji do $Srodowiska. W trakcie wzrastania wybierajgc miedzy roz-
nymi dostgpnymi sposobami dzialania, uczac si¢ ich, wstepuje na droge
dialektyki i towarzyszacej jej oscylacji miedzy wyobcowaniem a eman-
cypacja. Alienacja jest wpisana w kondycje ludzka, a przejScie przez nig
stanowi niezbedna cze$¢ w jego rozwoju, podobnie jak dazno$¢ do wol-
nosci wyptywa z natury czlowieka - ,sita do dziatania - pisze Fromm -
wytwarza potrzebe jej uzycia™®. Dialektyka wyobcowania i emancypaciji,
poznanie dobra i zla, shuzy wymagajacemu nakltadéw pracy, czasochton-
nemu formowaniu osobowosci cztowieka.

Jak przyznaje Fromm, na tym etapie, czyli przed uzyskaniem pelni
wolno$ci i niezaleznosci, wazng role w wychowaniu i Zyciu spotecznym
odgrywaja religie. To one odpowiadajg na ludzki brak zdeterminowania
dzialania przez instynkt i dostarczajg wspolnych dla okreslonej grupy
ram orientacji w $wiecie wraz z obiektem czci, ktére to pomagajg im or-
ganizowac w sposob systematyczny ich myslenie i dzialanie. Istotne dla
wzrostu sily cztowieka i zintegrowania jego osobowosci jest, jak juz byta
o tym mowa, odroznienie ideologii humanistycznych, ktore jako podstawa
wychowania wspierajg jego rozwdj i emancypacyjne dgzenia, od ideologii
autorytarnych, ktorych wplyw w wychowaniu sprowadza si¢ do konser-
wowania procesow i stanow alienacji. Przy czym odrzucenie autorytetu
ideologii na wezesnym etapie rozwoju i wychowania oznacza¢ mogloby
nie tylko dezorientacje, ale takze gleboki regres, nawet w przypadku ich
wersji autorytarnych, bowiem

42 E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, dz. cyt., s. 47.
43 E. Fromm, Niech sie stanie cztowiek, dz. cyt., s. 165.
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utozsamienie z przyroda, klanem czy religia - pisze Fromm - daje jednostce
poczucie bezpieczenstwa. Zajmuje ona swe bezsporne miejsce w strukturalnej
calosci, do ktorej nalezy, w ktorej tkwi korzeniami. Moze cierpie¢ gtod i ucisk,
lecz nie cierpi najgorszej z mak - zupelnego osamotnienia i zwatpienia.

Mozna powiedziec, ze w ten sposob ludzie $wiadomie czy tez bezwiednie,
pod wplywem wlasnej stabosci, konformizmu lub przymusu wybieraja
~mniejsze z10”, ucieczke od wolnosci, niemniej jednak koncepcja psycho-
dynamiczna rozwoju cztowieka, ktorg postuguje si¢ Fromm, zaktada, ze
w stawaniu si¢ cztowieka nie ma pauz, a zatem i alienacja podlega nie tylko
utrwalaniu, ale i poglebianiu®. Innymi stowy, brak dgzen majacych na celu
przelamanie alienacji prowadzi do ciagglego pomniejszania sit cztowieka
i dezintegracji jego osobowos$ci. Humanizm Fromma jest radykalny - brak
postepu jest regresem. Nie ma ludzi niereligijnych, a zasadnicze réznice
zaczynaja sie na poziomie typu ich systeméw orientacji i obiektow czci.

FROMMA UTOPIA CZASU MESJANSKIEGO A RYTUAL SZABATU
| PEDAGOGIKA AZYLU

Fromm problematyke szabatu podejmuje rownie okazjonalnie jak me-
sjanizmu, cho¢ mozna powiedzie¢, ze w sposob bardziej systematycz-
ny*. Szabat, podobnie jak tradycyjnie wigzany z nim mesjanizm, co stale
ma na uwadze Fromm, jest dla filozofa oryginalnym wkiladem judaizmu
w Swiatowa kulture, a jego pojecie uznaje za najwazniejsze z poje¢ Biblii,
ktore jako element zydowskiego prawa, jak zaznacza, stanowi nie tylko
.Jjedyne czysto religijne przykazanie sposrod Dziesigciorga Przykazan™,
ale i jedyne, ktore odnosi si¢ do rytuatu.

44 E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, dz. cyt., s. 50. Pozytywna identyfikacja z ideologia
nie jest tym samym wedtug Fromma, co indywidualna wiara (zob. E. Fromm, Niech sie
stanie czlowiek, dz. cyt., s. 151-159). Racjonalna wiara zaklada watpienie, ktore stanowi
jego zdaniem istotny czynnik w rozwoju cztowieka.

45 Zob. E. Fromm, Serce czlowieka, dz. cyt., s. 131-150.

46 Zob. E. Fromm, Szabat, dz. cyt., s. 65-74; E. Fromm, Zapomniany jezyk. Wstep do rozu-
mienia snow, basni i mitow, Warszawa 1977, s. 227-234; E. Fromm, You Shall Be as Gods,
dz. cyt., s. 152-157; E. Fromm, Mie¢ czy by¢?, dz. cyt., s. 100-102.

47 E. Fromm, Miec czy by¢?, dz. cyt., s. 100.
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Przyczyna, dla ktorej szabat zajmuje tak centralne miejsce w prawie zydow-
skim - stwierdza w You Shall Be as Gods - lezy w fakcie, iz jest on wyrazem
glownej idei judaizmu - idei wolnosci, idei harmonii pomigdzy cztowiekiem
i natura, czlowiekiem i czlowiekiem, idei antycypacji czasu mesjanskiego

i pokonania czasu, smutku i $mierci przez czlowieka®.

Jednak nalezy zwrdéci¢ uwage na istotng réznice, podkreslang row-
niez przez Fromma, miedzy tymi dwoma formami ekspresji gltownej idei
judaizmu. O ile czas mesjanski jako ,czas nieustajgego szabatu™® lokuje
si¢ w sferze obietnicy majacego nadej$¢ w blizej nieokre$lonym czasie
»konca dni”, oznaczajacego wyobrazony poczatek utopii przysztosci - epo-
ki sprawiedliwos$ci oraz mitosierdzia, i tym samym staje si¢ elementem
codziennego doswiadczenia jedynie jako idea, o tyle szabat w swej zor-
ganizowanej formie wspdlnotowo obchodzonego rytuatu daje jednostce
mozliwo$¢ urzeczywistniania oraz przezywania wolnosci, harmonii i po-
koju, stanowigcych namiastke czasu mesjaniskiego trwale obecng w ten
sposob w spotecznej praktyce:

Szabat - zaznacza Fromm - jest antycypacja czasu mesjanskiego, ktora to
antycypacja nie opiera si¢ na rytuale magicznym, lecz na formach dziata-
nia praktycznego, wprowadzajacych czlowieka w rzeczywisty stan harmonii
i pokoju. Odmienne praktyki zycia przemieniajg cztowieka®.

Odpoczynek szabatowy, obwarowany licznymi zakazami wykonywa-
nia czynnosci, ktorych znaczenie Fromm odczytuje w kategoriach pracy,
rozumianej jako ingerencja i zaburzenie harmonii miedzy cztowiekiem
a naturg oraz w stosunkach spolecznych, zmienia cele stojace przed
cztowiekiem przez reglamentacje praktyki. Nalezy przy tym dodac, ze
urzeczywistnienie oraz afirmacja ,glownejidei judaizmu” nie sg niezalez-
ne od postawy czlowieka wzgledem otwartej w ten sposob perspektywy
czasu mesjanskiego. Innymi stowy, nie tyle same cele s3 narzucone, co
ograniczenia dotyczgce praktyki, ktore wymuszaja zmiany w sposobach
dziatania ludzi, a przez to umozliwiajg konstytuowanie si¢ nowych ram

48 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 153. Zob. tamze, s. 73-91.
49 E. Fromm, Zapomniany jezyk, dz. cyt., s. 232.
50 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 155.
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orientacji czlowieka w $wiecie. Mimo Ze mamy tu do czynienia z przymu-
sem, dotyczacym zewnetrznej strony obrzedu - przestrzegania zakazow,
rytual szabatu nie traci dla Fromma na wartosci. O tyle, o ile bowiem jaki$
rytual ,wyraza dazenia, ktére przez jednostke rozpoznawane sg jako
warto$ciowe™!, nalezy go uzna¢ za racjonalny (majgc na uwadze katego-
rie radykalnego humanizmuy), a tym samym za uzasadniony, co pozwa-
la Frommowi rozwigza¢ paradoks ujawniajacy sie w przypadku szabatu,
a polegajacy na tym, iz osiggniecie stanu wolno$ci i rownowagi wymaga
podporzadkowania rygorowi i autorytetowi prawa.

W analizach Fromma fenomenu szabatu dochodzi do glosu szereg
kwestii, nie tak czesto przez niego poruszanych, jakimi sg waga rytuatu,
Sciste powigzanie w nim oraz wzajemna zalezno$¢ strony ideowej i prak-
tyczno-normatywnej, aspektow uniwersalnego i partykularnego. Mimo iz
zdaniem autora Psychoanalizy a religii rytualy stanowia jeden z najwaz-
niejszych elementéw kazdej religii®?, dopiero w konicowych partiach tej
wydanej w 1950 roku ksigzki umieszcza on swe uwagi dotyczace szeregu
zagadnien z nimi zwigzanych:

Potrzebujemy - pisze Fromm - nie tylko ukladu odniesienia, ktory nada ja-
ki§ sens naszej egzystencji i ktory dzieli¢ bedziemy z innymi ludzmi, pra-
gniemy takze mozliwo$ci wyrazania naszej wiary w dominujgce wartosci po-
przez dziatania we wspolnocie. Rytual, w najszerszym sensie stowa, jest
wspoOlnym dziataniem stanowigcym wyraz powszechnych
dazen zakorzenionych w ponadindywidualnych warto-
Sciach®.

Biorgc pod uwage znaczenie, jakie nadaje Fromm religijnemu rytu-
atowi, oraz jego oczekiwania co do przysztych loséw ludzkosci, jej zjed-
noczenia i ustanowienia nowej nieteistycznej religii, mozemy probowac
okresli¢, dlaczego filozof odwoluje si¢ do obrzedu szabatu. Jako zespot
praktyk ,wprowadzajacych czlowieka w rzeczywisty stan harmonii i po-
koju”, umieszczony w szerszym kontek$cie, moze on stanowi¢ model
dzialania wspolnotowego antycypujacego czas mesjanski, co wymaga

5t E. Fromm, Psychoanaliza a religia, dz. cyt., s. 145. Zob. tamze, s. 142-147.
52 Zob. tamze, s. 142.
53 Tamze, s. 144.
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jednak rozerwania obecnego w tym rytuale zwigzku miedzy jego strona
ideowg a praktyczno-normatywna:

Méwigc o zasadach zydowskiego szabatu - notuje Fromm na marginesie
swoich analiz dotyczacych rytuatu - nie odnositem sie do wszystkich szcze-
golow prawa z nim zwigzanego, jak zakaz noszenia przy sobie ksigzki czy
chusteczki do nosa albo rozniecania ognia. Chociaz wierze, ze kazdy z tych
szczegolow jest istotny dla wytworzenia pelnej atmosfery odpoczynku, nie
uwazam, by$my mogli oczekiwac od ludzi - wylgczywszy by¢ moze nieliczne
grupy mniejszosci - postepowania zgodnego z tak nieporecznymi praktyka-
mi. Niemniej jestem przekonany, ze zasady odpoczynku szabatowego moga
by¢ przyjete przez bardzo wielu ludzi - chrzescijan, Zydow czy tych, ktorzy
pozostaja poza obrebem jakiejkolwiek religii. Bowiem szabat mogitby by¢ dla
nich dniem kontemplaciji, lektury, pelnej zrozumienia rozmowy, dniem od-
poczynku i radosci calkowicie wolnym od wszelkich praktycznych i przy-
ziemnych spraw®™.

Frommowi zalezy na przeniesieniu antycypacyjnego charakteru sza-
batu i utrwaleniu istotnych dla radykalnego humanizmu warto$ci w zbio-
rowej pamigci, procesach socjalizacji i wychowaniu, jednak nowa religia
ludzkosci, by si¢ ukonstytuowac i przetrwac, potrzebuje nie tylko ram
orientacji i przedmiotu czci - jak pokazuje to w swoich pracach, wartosci
humanistyczne byly niejednokrotnie juz proklamowane - ale takze odpo-
wiadajgcych im ,dziatan utrwalonych we wspoélnocie” Dopiero bowiem
jednosc¢ doktryny i dziatania przyjmujgca zinstytucjonalizowang forme
rytuatu otwiera droge do ugruntowania i utrzymania w §wiadomosci,
doswiadczeniu i praktyce spolecznej norm indywidualnego i zbiorowe-
go zdrowia.

Tworzenie czy wprowadzanie rytuatu niejako z zewnatrz do praktyki
spolecznej niesie ze sobg wiele dylematéw i niebezpieczenstw, zwlasz-
cza ze moga one przybrac¢ posta¢ wyalienowang, czy tez do alienacji
prowadzi¢®. Nie znaczy to, ze w zyciu wspolczesnych zachodnich spo-
teczenstw dostrzega Fromm obecno$¢ jedynie rytuatow religijnych i ich

54 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 157.
55 E. Fromm, Psychoanaliza a religia, dz. cyt., s. 146-147. Zob. E. Fromm, Zdrowe spoteczen-
stwo, dz. cyt., s. 342-343.
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pozostatosci, cho¢ przyznaje, ze w jego ogladzie obrzedy Swieckie prawie
w nim nie istniejg. W konczacych Zdrowe spoteczenstwo czesciach po-
$wieconych projektom zmian zwraca uwage na zespoty praktyk, takich
jak indianski taniec deszczu, japonska sztuka ukladania kwiatoéw czy tez
obecny w wielu kulturach taniec ludowy, ktore faczy potencjat eduka-
cyjny, charakter wspolnotowy i zrytualizowanie, jak i to, ze dzialania te
nie dajg si¢ osadzi¢ ani w obszarze religii, ani w obszarze sztuki, cho¢
z obiema dziedzinami wydaja si¢ by¢ spowinowacone. To w nich Fromm
dostrzega zaczatki przysztych Swieckich rytuatow, ktore nie wymagajg
konstruowania od podstaw, ale nowych opracowan, a ktorych charakter
i orientacja odpowiada modelowi szabatu®.

Za interesujacy w kontek$cie podejmowanej tu problematyki aspekt
»sztuki zbiorowej’, jaki wylania si¢ z charakterystyki Fromma, nalezy uzna¢
nie tylko to, Ze jej egzemplifikacje sa dzialaniami utrwalonymi we wspol-
nocie, ale ze pozostajac specyficznymi formami ekspresji wlasciwymi
odmiennym kulturowo i etnicznie grupom spotecznym, dostarczajg po-
krewnych sobie ram orientacji. Podobnie jak wielcy nauczyciele ludzkosci
mimo réznic wyrazali, zdaniem filozofa, paralelny ideal jednostkowego
i spotecznego stanu zdrowia, tak liczne formy ,sztuki zbiorowej” moz-
na uznac¢ za odmiany $wieckich rytuatow, ktore taczy ze sobg to, iz po-
zwalaja pokonac czas, zerwac z praktykami codzienno$ci i wprowadzajg

»W rzeczywisty stan harmonii i pokoju”, a w konsekwencji - ,przemieniajg
cztowieka” Ten aspekt pedagogii Fromma wydaje sie mie¢ zwiazek z in-
nymi jego koncepcjami.

Znaczenie nadane przez Fromma ,sztuce zbiorowej” sklania do prze-
myslenia jej miejsca w projekcie ruchu, jaki szkicuje na ostatnich stronach
Rewolucji nadziei*. Ruch ten, majacy na celu humanizacj¢ spoteczenstwa
technologicznego, rozbudzenie w nim odpowiedzialno$ci i uczestnictwa,
w koncowych partiach tej pracy zostaje omowiony od strony organizacyj-
nej. W konteks$cie rozwazanego zagadnienia na szczeg6lng uwage zastu-
guja jego dwa ogniwa - kilkusetosobowe kluby i liczace okoto dwudziestu

56 E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, dz. cyt., s. 340-341.

57 Zob. E. Fromm, Rewolucja nadziei. Ku cztowieczej technologii, Poznan 2000, s. 184-194;
E. Fromm, Rewolucja nadziei. W strone ucztowieczonej technologii, Krakow 2017, s. 178-196
(wydanie z 1970 roku, ktore ukazato si¢ dwa lata po pierwszym wydaniu, zostalo przez
Fromma zmienione).
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pieciu 0s6b grupy. Cho¢ Fromm nie podejmuje kwestii ,,sztuki zbiorowej”
czy rytualu w kontek$cie klubéw i malych grup, to mozna przyjac, ze
w obu, ze wzgledu na ich cele oraz wspélnotowy charakter, mozliwos$¢
jej praktykowania jest zalozona, a znaczenie dla ich trwalego i progre-
sywnego funkcjonowania zasadnicze. Dotyczy to zwlaszcza grup, stano-
wigcych w intenc;ji filozofa najradykalniejszy i najbardziej konsekwentny
wyraz humanistycznego ideatu zdrowia i produktywnosci, uciele$niony
w przyjetych w nich stylach zycia, oraz rodzaj awangardy ruchu, zorien-
towanego na przemiang¢ calego spolteczenstwa:

Glownym celem, przy$wiecajagcym grupom, bytoby uczynienie z wyobcowa-
nego cztowieka aktywnego i §wiadomego uczestnika zycia. Grupy krytyczne,
rzecz jasna, ocenialyby model zycia oferowany przez wyobcowane spote-
czenstwo. Same trwatyby jednak w optymizmie osobistego niewyobcowania,
ratujgc sie w ten sposéb przed poczuciem osamotnienia i pogarda®.

Majac charakter otwarty, wewnetrznie zintegrowane grupy - zdoby-
wajace oryginalng wiedze, pracujgce nad istotnymi dla nich i ich poszcze-
golnych cztonkéw projektami oraz prowadzgce wilasne zycie kultural-
ne - autonomiczne wzgledem klubéw i luzno powigzane z ruchem, zdaja
si¢ stanowi¢ zaréwno jego podstawe, jak i no$nik spotecznej przemiany.
O ile inne ogniwa ruchu, jak mozemy wnioskowac na podstawie projektu
Fromma, s3 $cislej ze sobg strukturalnie i funkcjonalnie powigzane oraz
powolane do pehienia okreslonych zadan, o tyle same grupy, stanowig-
ce swoiste zaplecze ruchu i jako takie zdolne przechowac¢ potencjat jego
radykalnosci, nie potrzebuja odniesienia i powigzania w ramach wiekszej
organizacji, by wypelniac¢ przewidziang przez filozofa edukacyjng i eman-
cypacyjng role, cho¢ moga, a nawet powinny stac sie jej zaczatkiem®.

Znaczenie matych grup dla poczucia bezpieczenstwa cztowieka oraz
realizacji jego potrzeby sprawstwa, jak rowniez terapeutyczna warto$¢
praktykowania czy oddzialywania sztuki nie sg zagadnieniami, w ktérych
przejawia sie oryginalno$¢ podejmowanego tu watku koncepcji From-
ma. Ale pokazanie dziatalnoSci matych grup nie w planie eskapizmu, ale
w perspektywie pedagogiki pracujacej na rzecz zmiany spotecznej juz

58 E. Fromm, Rewolucja nadziei. Ku cztowieczej technologii, dz. cyt., s. 191. Zob. tamze, s. 190-193.
59 Zob. tamze, s. 192.
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tak. Te swoiste azyle, zdolne utrzymywac dystans wzgledem wyobcowa-
nia spoleczenstwa, by by¢ uznane za element dziatajacy na rzecz takiej

przemiany, musza procz zaangazowania we wiasciwe tylko sobie cele

i biezace dzialania, antycypowac i utrwalac¢ istotne dla radykalnego hu-
manizmu wartos$ci we wspolnej praktyce i pamieci. Stad wynika powig-
zanie matych grup ze ,sztukg zbiorowg”, a przez to z modelowo ujetym

rytualem szabatu i mesjanizmem. A zatem obie figury, cho¢ sporadycznie

bezposrednio przywolywane przez Fromma, nie stanowig jedynie uzy-
tecznych ilustracji, ale powigzane ze sobg dajg si¢ odczytac jako zasad-
nicza cze$¢ jego koncepciji, w ktorej realizacji istotng role odgrywa dajg-
ca sie odczytac z jego filozofii pedagogika azylu - posiadajace potencjat

emancypacyjny i edukacyjny jedno sposrod rozwigzan problemu alienacii

i reifikacji cztowieka, jakie mozemy znalez¢ w jego pracach®. Czekanie na

pojawienie sie nowego wielkiego nauczyciela i nadej$cie humanistyczne;j

religii przysztosci, o czym pisat Fromm w cytowanych juz koficowych

partiach Zdrowego spoteczenstwa, moze wiec przybra¢ czynny, produk-
tywny, Swiecki i grupowy charakter®'.

60 Zob. A. Cohen, Love and Hope. Fromm and Education, New York 1990, s. 72-77; M. Pek-
kola, Prophet of Radicalism, dz. cyt., s. 239-253.

61 Zob. E. Fromm, Zdrowe spoteczenstwo, dz. cyt., s. 345; E. Fromm, Rewolucja nadziei. Ku
cztowieczej technologii, dz. cyt., s. 32-37; E. Fromm, Niech sie stanie cztowiek, dz. cyt.,
s. 159.
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Ttumacze to ludzie blgdzqgcy po
omacku we wspdlnej mgle

George Steiner,
Po wiezy Babel

Kto ttumaczy dostownie, jest fatszerzem,
a kto cokolwiek dodaje,
bluzni i ztorzeczy

Kidduszin 49a

Podejscie do aktu hermeneutycznego jako przekladu, za ktorego rzecz-
nikdw mozna uznac takich wspolczesnych humanistow i badaczy, jak
George Steiner, Hans-Georg Gadamer, Paul Ricoeur, Zygmunt Bauman
czy Jacques Derrida, w swych réznych wariantach zdaje si¢ posiada¢
znaczacy potencjal dla pedagogiki ogolnej i filozofii edukacji oraz gene-
rowac interesujace impulsy dla praktyki edukacyjneji badan nad edukacja.
Przyblizajac wstepnie zasadnicze zalozenie wlasciwe dla owej perspek-
tywy, mozna odwola¢ sie do twierdzenia Steinera, wyrazonego w pracy
opublikowanej w potowie lat siedemdziesigtych xx wieku Po wiezy Babel.
Problemy jezyka i przektadu: ,Kazdy model komunikacji jest jednocze$nie
modelem trans-lacji, wertykalnego lub horyzontalnego transferu zna-
czenia™. Eksploracja rozumienia jako przektadu stanowi merytoryczng
0§ organizujgca tresci przywolanego studium, a jednocze$nie radykalne
i zarazem budzgce kontrowersje podejScie do problematyki procesow
myslowych. By¢ moze sposrod wymienionych filozofow w sposobie po-
strzegania oraz ujmowania rozumienia i przekladu Steiner posuwa si¢
najdalej, jednak grupa przywotanych myslicieli swoim zainteresowaniem

I G. Steiner, Po wiezy Babel. Problemy jezyka i przektadu, Krakow 2000, s. 84.
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problematyka ttumaczenia wpisuje sie¢ w pewna ogo6lng tendencje zaist-
nialg w naukach humanistycznych, ktorg jako translational turn daje sie
Sledzi¢ od lat osiemdziesiatych xx wieku. Mozna zatem uznac, ze zwrot
translacyjny czy translatologiczny tworzy wazny kontekst dla rozpatry-
wania kwestii przektadu, a w tym teorii Steinera na gruncie pedagogiki.
Ponadto, podejscie tego literaturoznawcy i komparatysty daje si¢ rozpa-
trywac takze na plaszczyznie antropologii kulturowej, dostrzegajac za-
korzenienie jego przekonan i ustalen w mysli i tradycji judaizmu. Rozwi-
niecie tego kontekstu koncepcji rozumienia Steinera pozwala uwyraznic¢
charakterystyke poszczegélnych wariantow hermeneutyki filozoficznej,
ktore dadzg sie wyrdzni¢ w obrebie wskazanej tendencji. W zwigzku z po-
wyzszym zagadnienie rozumienia jako przektadu, podjete tu w intencji
inspiracji dla teorii i praktyki edukacyjnej, zostanie omowione i scharak-
teryzowane kolejno w czterech ujeciach: w kontekscie zwrotu transla-
cyjnego, mysli i tradycji judaizmu, Steinera koncepcji rozumienia oraz
relacji teorii i dziatania.

WOKOL TRANSLATIONAL TURN

Wyznaczanie i okres$lenie wazniejszych tendencji rozwojowych we wspot-
czesnych naukach humanistycznych i spotecznych nalezy co prawda do
zadan wymagajacych, ale systematycznie podejmowanych. W zalezno-
$ci od nomenklatury i perspektywy przyjetej przez danego badacza ich
mapa ksztattuje si¢ z poczatku odmiennie, niemniej z czasem niektore
punkty orientacyjne zdaje sie cechowac¢ wzgledna stabilno$¢. Do takich
wilas$nie punktow nalezy juz translational turn, ktory zdaniem Doris Bach-
mann-Medick daje si¢ obserwowac jako wyraznie rysujaca si¢ od poz-
nych lat osiemdziesiatych ubieglego wieku tendencja, wyrosta z badan
nad przekladem?

Whikliwa, siegajaca fundamentow krytyka zachodniej humanisty-
ki i nauk spotecznych, ktéra nabrata mocy wraz z wydarzeniami ‘683,

2 Zob. D. Bachmann-Medick, Cultural turns. Nowe kierunki w naukach o kulturze, War-
szawa 2012, s. 282 (wyrazenia w jezyku niemieckim pochodzg od tlumacza).

3 Zob. A Burzynska, ,Przeciw interpretacji”, czyli burzliwe lata 60., [w:] A. Burzynska,
Dekonstrukcja i interpretacja, Krakow 2001, s. 77-274; F. Dosse, 1967-1968: Redakcyj-
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mocno okreslajgca poststrukturalizm, przyniosta niecatle dwie dekady
pozniejliczne proby przelamania impasu. Na fali przemian inspirowanych
poststrukturalistyczng, a takze postmodernistyczng krytyka wytonity sie
obejmujace wiele dyscyplin naukowych oryginalne kierunki badan, kon-
centrujgcych sie wokot takich zagadnien, jak m. in. interpretacja, perfor-
matyka, cialo, refleksyjno$c¢, miejsce, obraz, rzeczy, doSwiadczenie czy
post-kolonializm. Jak mapowala ten stan orientacji z perspektywy kul-
turoznawstwa pierwszej dekady xxi wieku Bachmann-Medick:

na pierwszy plan wysuwaja si¢ samowyktadnia i inscenizacja, cielesno$¢ i sita
dziatania (Handlungsmacht), ale takze polityka spotecznych i interkulturo-
wych roznic wraz z ich praktykami przekladu i negocjacji, ponadto wizualne
wglady, sposoby percepcji obrazéw (Bildwahrnehmungen) i kultur spojrze-
nia (Kulturen des Blickes), a takze przestrzenno$¢ i odniesienia przestrzenne
dziatania spotecznego, na koniec niewywiedlna z ogblnej podstawy (unhin-
tergehbare) materialno$¢ doswiadczenia i historii‘.

Kazde z tych szerokozakresowych zagadnien umozliwialo komplekso-
we, a przy tym dobrze uzasadnione i $wieze spojrzenie na rzeczywisto$¢
i zasoby teorii w humanistyce i naukach spotecznych, a co wazniejsze -
rozwiniecie odpowiadajacych danej perspektywie badan. Ich wlaczenie
do sposobow uprawiania np. studiow kobiecych czy studiow nad Zagla-
da powodowalo istotne zmiany w ich teorii i badawczej praktyce, pro-
wadzito do obiecujacych ustalen, odstaniania nowych i przemieszczania,
oczyszczania ustalonych horyzontéw i pol problemowych. W konse-
kwencji rozbudowujace sie wspoélnoty interpretacyjne doprowadzily do
utrwalenia catego wachlarza przenikajacych sie tendencji w badaniach
kultury i spoteczenstwa®. Niemniej ich oddzialywanie na poszczegol-
ne dyscypliny, osrodki naukowe czy obszary jezykowe nie rozklada sie
rownomiernie, a zalezne jest w duzej mierze od specyfiki oraz kontekstu

ne wrzenie, [w:] Lektury poststrukturalistyczne, red. K. Liszka, R. Wtodarczyk, Wroctaw
2007, s. 95-105.

4 D. Bachmann-Medick, Cultural turns, dz. cyt., s. 4.

5 Zob. tamze, s. 3-63; ,Zwroty” badawcze w humanistyce. Konteksty poznawcze, kultu-
rowe i spoteczno-instytucjonalne, red. J. Kowalewski, W. Piasek, Olsztyn 2010; A. Zeidler-
-Janiszewska, O tzw. zwrocie ikonicznym we wspdtczesnej humanistyce. Kilka uwag wstep-
nych, ,Dyskurs” 2006, nr 4, s. 150-159.
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funkcjonowania danych dyscyplin i o§rodkéw. Przyktadowo, w polskich
studiach edukacyjnych rozwinela si¢ pedagogika miejsca, zwrot postko-
lonialny realizowany jest w ramach pedagogiki miedzykulturowe;j i kry-
tycznej, aktualnie do glosu dochodzi pedagogika rzeczy, natomiast za-
interesowanie zwrotem translacyjnym i jego problematykg mozna uzna¢
za jedynie okazjonalne. Jesli jednak wzig¢ pod uwage rozwoj na gruncie
polskim pedagogiki miedzykulturowej, mozna oczekiwac, ze réoznoje-
zyczno$¢ i pluralizm kulturowy, ktére byly jedng z inspiracji translational
turn, przyczynig si¢ do otwarcia si¢ jej na problematyke przektadu. Jak
przekonujgco wskazuje bowiem Bachmann-Medick, ,,Stymulacja kultu-
rowych procesow translacyjnych oraz ich analiza od niedawna stala sie
koniecznoscig, ktorej nie sposob zignorowac - obojetnie, czy dotyczy to
kontaktu kulturowego, czy stosunkow i konfliktow miedzy religiami, czy
tez strategii integracyjnych w spoleczenstwach wielokulturowych”, stad
~Przeklad pojawia si¢ jako nowe podstawowe pojecie nauk spotecznych
i nauk o kulturze™.

Zogniskowanie prac badawczych w ramach translational turn wykra-
cza daleko poza zainteresowanie kodowaniem i dekodowaniem informacji
w réznych systemach znakow, zdolnoscig do przenoszenia sensu wypo-
wiedzi mimo wystepujacych znacznych roznic jezykow iich kontekstow
funkcjonowania, przestrzeni kontaktu kultur. Pozwala wyj$¢ z putapki
kulturalizmu, definiujgcego odrgbne, przeciwlegle tozsamosci, a migedzy
nimi przestrzenie wymiany i porozumienia’, poza myslenie o przekladzie
w kategoriach harmonii i rownowagi w strone dostrzegania pertrakta-
cji, dynamiki globalizacji i potencjatu cybernetyki. W strong rozpoznania
przymusu spotecznego w translacji wlasnej perspektywy i stylu zZycia na
dominujgcy idiom?. Biorac pod uwage te nieoczywiste konteksty funkcjo-
nowania omawianego zjawiska, mozna uznac, ze ,,Przeklad oznacza [...]
szeroki transfer obcych sposoboéw myslenia, obrazéw $wiata i réznorod-
nych praktyk™. Postrzeganie cztowieka i grupy spotecznejw tej perspek-
tywie daje podstawy do podwazenia zalozenia o jednojezyczno$ci sktada-
jacych sie nan podmiotow, jednojezycznosci ‘ja’ i ‘Innego’. W konsekwencji

6 D. Bachmann-Medick, Cultural turns, dz. cyt., s. 280, 281.

7 Zob. H. K. Bhabha, Miejsca kultury, Krakéw 2010, s. 22-25.
8 Zob. D. Bachmann-Medick, Cultural turns, dz. cyt., s. 325.
9 Tamze, s. 288.
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zwrot translacyjny pozwala ujmowac przektad jako podstawowa praktyke
kulturowa, a szerzej - jako sposob bycia w §wiecie i dziatania, co otwiera
pedagogice dostep do nowych mozliwo$ci samorozumienia, obszaréw
badan i praktykowania edukacji. Zapowiedziana zwrotem translacyjnym
zmiana w teorii i praktyce edukacji moze okazac sie atrakcyjna rowniez
dla metodologii badan i naukoznawstwa. Wydaje sie, ze Bachmann-Me-
dick przeczuwa takie mozliwo$ci:

Czy przeklad moze w ogoéle stac sie specyficznym modelem laczenia dys-
cyplin? Kategoria przekltadu moglaby w takim razie okaza¢ si¢ rowniez me-
todycznie bardzo pomocna czy to przy uzasadnianiu interdyscyplinarnosci,
czy w pracy nad nowa koncepcja komparatystyki, ktéra ma do przemyslenia
sposoby poréwnywania kultur w $wietle procesow translacyjnych®,

ale takze przy przenoszeniu poje¢ czy metod miedzy dyscyplinami oraz
wewnatrz nich, pionowej i poziomej integracji wiedzy.

KOMENTARZ | CZYTANIE BEZ KONCA

,Komentarz nie ma konca” - takiego twierdzenia mogliby$my szukac¢
z powodzeniem u Koheleta. Jego intryga zawigzala si¢ dawno, niepo-
strzezenie i bez naszego udziatu, a potencjat przekracza czas i mozliwo-
$ci pojedynczego czlowieka. W mysli i tradycji judaizmu komentowany
tekst to pierwotnie tekst Pigcioksiegu, Tory pisanej, jednak za modelowy
przyklad relacji miedzy sieciag komentarzy moze postuzy¢ Talmud. Status
Talmudow Jerozolimskiego i Babilonskiego w judaizmie jako Zrodet wiedzy
o objawieniu i woli Boga, ktora zobowiazuje osoby wierzace lub wigzg-
ce sie z ortodoksyjnym judaizmem, dorownuje szerzej rozumianej Torze
(TaNaCh™"), zawierajacej w swej zredagowanej ostatecznie, kanoniczne;j

10 Tamze, s. 286. Zob. tamze, s. 307-313; R.Wlodarczyk, Transdyscyplinarno$¢ - trans-
gresja - translacja, [w:] Interdyscyplinarno$¢ i transdycyplinarnos¢ pedagogiki — wy-
miary teoretyczny i praktyczny, red. R.Wtodarczyk, W. Ztobicki, Krakéw 2011, s. 53-68.

1 TaNaCh to akronim stéw oznaczajacych trzy skladowe Biblii hebrajskiej: Tora (Prawo),
Newiim (Prorocy) oraz Ktuwim (Pisma). Kanon Biblii hebrajskiej i ostateczne brzmienie
poszczegolnych jego ksiag, z ktorych wiekszos$¢ zapisana jest w jezyku hebrajskim i tyl-
ko niewielka cze$¢ w aramejskim, ustalone zostaty ok. I w. n.e. Natomiast ostateczne re-
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postaci oprocz Piecioksiegu Mojzeszowego takze ksiegi objawien i dzie-
jow prorokow Izraela oraz inne pisma o szczegélnym znaczeniu dla na-
uki, historii, autorytetu i praktyki judaizmu. W Talmudzie prorokéw Bi-
blii Hebrajskiej zastepuja uczeni w Pismie i to ich wigzace ustalenia oraz
dyskusje wokot tradyciji i praktyki judaizmu sa przedmiotem zawartych
w nim komentarzy oraz narostych przez wieki komentarzy do komenta-
rzy. Z kolei i ten spisany wielogtos podlega w kazdym pokoleniu i miejscu
diaspory™ wnikliwemu badaniu uczonych w piS$mie, a cz¢$¢ z tych mi-
draszy okazuje si¢ na tyle cenna, Ze swoim znaczeniem wykracza poza
region i czas zycia autora. W niejednym z nich po przytoczeniu ustepu
z Miszny (zebranej i skodyfikowanej w Talmudzie przez uczonych zy-
dowskich zwanych tanaitami tradycji ustnej, ktora stanowi kanoniczne
uzupelnienie Tory pisanej) oraz z Gemary (cze$ci Talmudu, ktéra za-
wiera dyskusje uczonych zydowskich zwanych amoraitami i dokonane
przez nich rozszerzenia wcze$niej uporzadkowanej Miszny) nastepuje
szeroko zakrojony komentarz wlasny autora, w ktéorym to komentarzu
w nawigzaniu do Biblii hebrajskiej, komentarzy zawartych w Talmudzie,
spuscizny literackiej i kulturowej judaizmu badacz stara si¢ za pomoca
czesto zaawansowanych technik hermeneutycznych wiarygodnie dociec
mozliwego powigzania mi¢dzy sobg zgromadzonych w komentowanych
fragmentach tekstu wypowiedzi, ich znaczenia i przestania. Zasadniczo

dakcje dwoch wariantéw Talmudu, spisanych w jezyku hebrajskim, réznym od biblijne-
go oraz w dwoch dialektach aramejskiego z domieszkami stéw tacinskich i greckich, sa
wynikiem trwajacych okoto 800 lat dyskusji uczonych zydowskich, ktore byly prowa-
dzone w $rodowiskach Babilonii i Palestyny. Wiedze z zakresu przywolywanych w tym
podrozdziale zagadnien w znacznym stopniu pozwalaja poglebi¢ i uporzadkowa¢ od-
powiednie hasta opracowane w: Polski Stownik Judaistyczny. Dzieje, kultura, religia, lu-
dzie, t. 1-2, opr. Z. Borzyminska, R. Zebrowski, Warszawa 2003; The Encyclopedia of Je-
wish Life and Thought, red. Ch. Pearl, Jerusalem 1996.

12 Podobnie jak oba warianty Talmudu sg $§wiadectwem kontaktu i wymiany wiedzy mie-
dzy érodowiskami uczonych z Babilonii i Palestyny, zycie Zydéw w diasporze (od grec.
rozproszenie) w wielu krajach osiedlenia, poczatkowo glownie imperium perskiego
i macedonskiego, z czasem pozostatych kontynentow, sprzyjato kulturowym wplywom
i wykorzystywaniu przy komentowaniu uzywanych tam jezykow. Diaspora zydowska
juz w okresie dziatania Pierwszej Swiatyni byta liczna, jej dynamiczny rozwdj, prze-
kraczajacy liczebnie populacje zyjaca w Palestynie, nastapil po niewoli babilonskiej
(v w. p.n.e)) i trwa do dzi$. Ponadto, jej istotne znaczenie dla historii Zydéw podkre-
$la pojecie galut (od hebr. wygnanie, niewola), okreslajace charakterystyczng kondycje
narodu zydowskiego od czasu zburzenia Drugiej Swiatyni (70 r. n.e.) po proklamacje
panstwa Izrael w maju 1948 roku.
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w ten sposob dyskusje nad problematyka halachy (zasad prawnych ju-
daizmu) prowadzili juz amoraici, pokolenia uczonych zydowskich dzia-
tajacych, jak juz byta o tym mowa, po ustaleniu ostatecznego ksztattu
Miszny, ktore nastgpilo okoto osiemnastu wiekow temu - wychodzac
od konkretnego przypadku, opinii, decyzji zaczerpnietej z Miszny, a do-
chodzac do generalnej zasady, ktora ostatecznie rozwigzywataby zloZony
problem prawno-religijny, a w konsekwencji umozliwialaby postgpowanie
na drodze ascezy religijnej zgodne z przykazaniami i normami judaizmu.
Stad George Steiner®™ moze nie bez racji twierdzic, ze

W judaizmie nie konczacy si¢ komentarz i komentarz komentujacy komen-
tarz ma zupelnie elementarne znaczenie. Talmudyczna egzegeza zluszcza
sie¢ w kolejne warstwy nieprzerwanego studiowania i komentowania Talmu-
du. [...] Sadze - dodaje - Ze hermeneutyczna nieskonczono$c i przetrwanie
na wygnaniu s3 sobie pokrewne. Tekst Tory, kanonu biblijnego i koncen-
trycznych sfer tekstow o tych tekstach zastepuje zburzong Swigtynie™.

Tradycja w judaizmie nie zawiera w sobie zwienczenia, cho¢ mozliwe,
ze je zapowiada. Sie¢ komentarzy to nieustajgca wymiana zdan i opinii
otwarta na tych, ktérzy dopiero maja dotaczy¢. Z zasady Tora, Tanach,
czy tez Talmud nie mogg by¢ inaczej czytane, jak przy udziale innych
uznanych tekstow i poprzez te teksty - mozna na podstawie tego, co
zostalo juz powiedziane, twierdzi¢, Ze one same stanowia juz kolejne
stopnie nakladajgcych sie na siebie komentarzy, inkarnacje idei dialogu.
Badanie jest rozciggnieta w czasie i przestrzeni wieloglosowg rozmowa.

A zatem w jakim$ sensie niemozliwe staje si¢ niezapo$redniczone
podejscie do tekstu. Podjecie w lekturze zagadki stowa, wersetu, parszy
badZ danej historii buduje zwigzek pomiedzy odleglymi wydarzeniami
i dniem dzisiejszym, przeprowadzajac go rownoczesnie przez liczne od-
dzwigki, jakie staly si¢ udzialem cztonkéw wspolnot zydowskich w cza-
sach ich dzialalno$ci. Udzielone przez nich odpowiedzi - te utrwalane

13 W poszczegélnych fragmentach tego i kolejnych czesci artykulu odwoluje sie i wyko-
rzystuje ustalenia z prac: R.Wiodarczyk, Lévinas. W strone pedagogiki azylu, Warsza-
wa 2009, s. 136-152, 249-278 oraz R.Wlodarczyk, Hermeneutyka przekladu - zasadni-
czy wymiar dialogu. Wokdt koncepcji Georgea Steinera, [w:] Pedagogika dialogu. Dialog
w teorii i praktyce edukacyjnej, red. E. Dgbrowa, D. Jankowska, Warszawa 2009, s. 85-94.

14 G. Steiner, Wtorne miasto, [w:] G. Steiner, Rzeczywiste obecnosci, Gdansk 1997, s. 37-38.
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przez uczonych i te codzienne, dawane w toku zwyktej praktyki spotkan -
nie maja charakteru absolutnego, wpisujacy sie w cykl komentarzy nie
chce by¢ ostatni, ale przedostatni, pamieta, Ze epoka mesjanska jest cig-
gle kwestig nieodgadnionej, cho¢ spodziewanej, wyczekiwanej przyszto-
Sci, a zatem w miedzyczasie przyjdg jeszcze inni komentatorzy, odstonia
inne oblicza i mozliwosci tekstu, ktadgc przy tym nacisk na odmienne czy
sprzeczne znaczenia wilasciwe ich czasom i sytuacji. Synteza jest wielka
nadzieja czasoéw mesjanskich, kiedy to podtug tradyciji, jak przypomina Em-
manuel Lévinas, ,rozstrzygat bedzie wszystkie antynomie prorok Eliasz™®.

Prawdziwym zagrozeniem nie jest zatem brak ostatecznych odpo-
wiedzi, a zerwanie tradycji poszukiwan, bowiem kiedy ,w diasporze tekst
jest ojczyzna. [...] Czytanie bez konca - pisze Steiner - jest najwieksza
gwarancja zydowskiej tozsamosci™®. Stad tez zlanie si¢ komentarza z in-
terpretacja, o ile ta miataby oznacza¢ ostateczne ustalenie znaczenia, jego
domknigcie przed czasem spelnienia, byloby rownoznaczne z tuszowa-
niem zasadniczego miedzy nimi napiecia, ktore dobitnie zdaje sie wyra-
za¢ stanowisko rabina Sachy Pecarica: ,pojecie interpretacji w tradyciji
tej [zydowskiej - R.W.] po prostu nie istnieje™".

Zachowanie cigglo$ci pomimo roznic czasu, przestrzeni, warunkow
srodowiskowych czy jezyka, skrupulatne przechowywanie i odnotowy-
wanie glos w ich oryginalnej postaci dociekan, pytan, jak rowniez hipote-
tycznych odpowiedzi kaze zwrdci¢ uwage na jeszcze inny wymiar pulso-
wania dialogu i komentarza, wymiar wyodrebniony poprzez rytualizacje
trybu powszechnej lektury Ksiegi:

5 E. Lévinas, Judaisme et révolution, [w:] E. Lévinas, Du sacré au saint. Cing nouvelles lectu-
res talmudiques, Paris 1977, s. 53. Zob. takze: E. Lévinas, La traduction de UEcriture, [w:]
E. Lévinas, A I'heure des nations, Paris 1988, s. 43-65.

16 G. Steiner, Wtérne miasto, dz. cyt., s. 38. O kryzysie wywolanym zerwaniem ciaglo-
$ci méwi Steiner rowniez w kontekscie kultury zachodniej. Jak dowodzi, prawdziwym
problemem dla czytelnika chcacego zrozumie¢ tekst moze by¢ wlaénie utrata ciggto$ci
tradycji (zob. G. Steiner, Zerwany kontrakt, [w:] G. Steiner, Rzeczywiste obecnosci, dz.
cyt., s. 47-112; G. Steiner, Gramatyki tworzenia, Poznan 2004, s. 230-292).

17 S. Pecaric, Wglgd w Pie$n nad Piesniami. Istota jezyka religijnego, [w:] Hagada na Pesach
i Piesn nad Piesniami, red. S. Pecaric, Krakow 2002, s. 233. Zakre$lajac réznice mie-
dzy tradycja scholastyczng a hermeneutyka zydowska, Steiner zwraca uwage na para-
dygmatyczne znaczenie ,apetytu na summe’, zwienczenie, ktore wedlug niego, cho¢
w zmienionej postaci, przetrwato w tradycji zachodniej az do wspoélczesnosci (zob. G.
Steiner, Wtorne miasto, dz. cyt., s. 39-40). Steiner podkresla zwigzek summy z tenden-
cja do tepienia herezji.
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W zydowskim $wiecie, w $wiecie Tory - pisze Pecaric - istnieje w pewnym
sensie obowigzek tlumaczenia, poniewaz istnieje obowigzek wysiltku zro-
zumienia. Wypelnienie przykazania sznej mikra weechad targum [dwa razy
Tora i raz przeklad - R.-W.] nakazuje dwukrotne odczytanie parszy [odcin-
ka tekstu Tory — R.-W.] przypadajacej na dany tydzien po hebrajsku i raz tar-
gumu, czyli wla$nie ttumaczenia. Lecz nie kazdego. Nie stanowiloby wypel-
nienia tej micwy [przykazania - R.W.] przeczytanie takiego przekiadu, ktory
oddaje tylko gramatyczno-semantyczne znaczenia stéw hebrajskich uzytych
w Torze. [...] Zaden przektad zadnego tekstu sila rzeczy nie jest odbiciem
oryginatuy, lecz pierwszym stopniem jego rozumienia'®,

Zagadnienie komentarza jako ogniwa czytania bez konca wprowadza
nie tylko problematyke cigglosci tradycji zydowskiej, ale takze jej wie-
lojezycznosci, ktorej rozumienie zaktada praktyke przektadu. Komen-
towaniu towarzyszy translacja z racji wielojezycznosci komentowanych
i przywolywanych Zrodel, z racji dystansu czasowego i réznic spolecz-
no-kulturowych, z racji patrzenia na wybrane ogniwo przeplatajacych
si¢, rozwarstwiajgcych i rozczepiajacych tancuchow tradycji przez pry-
zmat komentarzy. Mozna zaryzykowac¢ twierdzenie, ze sam komentarz
jako efekt pracy rozumienia wybranej tresci tradycji stanowi jej przektad.

GEORGE'A STEINERA ROZUMIENIE PRZEKLADU

Twierdzenie George’a Steinera wyrazone we wstepie do obszernego stu-
dium Po wiezy Babel, ,przektad jest pod wzgledem formalnym i pragma-
tycznym obecny implicite w kazdym akcie komunikacji, w emisji i recepciji
kazdego rodzaju znaczenia, czy to w najszerszym sensie semiotycznym,
czy w bardziej konkretnych wymianach werbalnych™, nie jest oczywi-
$cie oryginalne. W klasycznym artykule ,,O jezykoznawczych aspektach
przekladu” opublikowanym w 1959 roku Roman Jakobson, polemizujac

18 S, Pecaric, Wstep. Mowa na pustyni, [w:] Tora. Ksiega czwarta Bemidbar, red. S. Pecaric,
Krakéw 2005, s. v-vI. Chodzi tu o Targum Onkelos, przeklad Tory na jezyk aramejski,
ktéry powstal w wersji ustnej na terenie Palestyny w II w. n.e., a utrwalony zostat na
pi$mie w Babilonii ok. 500 r. n.e. Jego autorem byt prozelita wywodzacy sie z rzymskiej
arystokracji. Zob. takze: hasto ‘targum’ w: Polski Stownik Judaistyczny, t. 2, dz. cyt.

19 G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 15-16.
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z Bertrandem Russellem i w nawiazaniu do koncepcji Charlesa Sander-
sa Peirce’a, rownie dobitnie wyraza podobne przekonanie: ,Dla nas, za-
rowno jezykoznawcow, jak i zwyklych uzytkownikow jezyka, znaczenie
jakiegokolwiek znaku jezykowego jest jego przekladem na inny, alter-
natywny znak [...]"%. Rozwijajac te mysl, Jakobson proponuje wyréznic¢
»trzy sposoby tlumaczenia znaku jezykowego: moze on by¢ przeloZony na
inne znaki tego samego jezyka, na inny jezyk lub na inny, pozajezykowy
system symboli”?. Stad Jakobson wyréznia trzy rodzaje przekladu: we-
wnatrzjezykowe przeredagowanie (rewording), przeklad miedzyjezykowy
(translation proper) oraz przeklad intersemiotyczny (transmutation).
A zatem roznice miedzy wieloma idiomatycznymi jezykami, w Srodowi-
sku ktorych dzialamy i ktorych uzywamy na co dzien, jak rowniez roz-
nice miedzy porzadkiem myslenia a porzadkiem dzialania wymagaja od
nas opanowania i ciggtego rozwijania kompetencji translatorskich. Im
cze$ciej uzywamy jakiego$ jezyka i poszczeg6lnych jego skladnikow, tym
latwiej, sprawniej, a w konsekwencji automatycznie i niezauwazalnie
dla nas samych, przebiega proces przekladu. Tak tez zdaniem Steinera:

Zrozumie¢ oznacza rozszyfrowac. To znaczy, ze zasadnicze $rodki struktu-
ralne i formy wyrazu oraz problemy aktu przekladu sa w pelni obecne w ak-
tach mowy, pisania, obrazowego kodowania w obrebie kazdego jezyka. Prze-
ktad miedzy réznymi jezykami stanowi szczegolne zastosowanie konfigura-
cji i modelu zasadniczego dla mowy ludzkiej, nawet jesli ma ona charakter
monoglotyczny?.

Innymi slowy, wewnatrz jezyka lub miedzy jezykami ludz-
ka komunikacja musi oznacza¢ przektad™. Przy czym wybor
odpowiedniego stowa, frazy na oddanie wyrazenia oryginatu jest dla nie-
go decyzjg ujawniajgca sposéb rozumienia danego wyrazenia w caltejjego
ztozonos$ci i uchwytnym dla tlumacza w danym momencie horyzoncie
jego kontekstu. Niemozliwe jest powtorzenie, proste przepisanie. Kazdy

20 R. Jakobson, O jezykoznawczych aspektach przektadu, [w:] Wspdtczesne teorie przektadu.
Antologia, red. B. Bukowski, M. Heydel, Krakow 2009, s. 43.

21 Tamze, S. 44.

22 Tamze. Zob. G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 359-361.

2 @G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 16.

24 Tamze, s. 86-87.
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przekltad okresla sobg indeks podobienstw i roznic, ktorych redukcja oraz
ponowne zespolenie jest dzielem ttumacza®. Dzielem, ktorego zasadnicze
znaczenie sprowadza si¢ do proby zniesienia dystansu i odzyskania bli-
skosci, wgladu. Przektad literacki jest tu tylko szczeg6lnym przypadkiem.
Autor Po wiezy Babel podkresla znaczenie spotecznego roéznicowania si¢
obiegu komunikacji ze wzgledu na istnienie nieredukowalnych réznic
biologicznych, psychologicznych mi¢dzy podmiotami oraz praktykowa-
nie tozsamosci grupowych, w tym kontekscie rozwaza funkcjonowanie
odrebnych jezykow, np. kobiet czy dzieci®®.

Dla Steinera owa nieprzystawalno$¢ $wiatow jest wynikiem perma-
nentnych zmian i przeksztalcen, ciggtego niezsynchronizowanego ruchu,
tak w obrebie jezyka, jak i $wiata zycia codziennego kazdego podmiotu
komunikacji. Jego zdaniem, ,W takim stopniu, w jakim kazdy uzytkow-
nik jezyka postuguje sie idiolektem, problem wiezy Babel sprowadza si¢
najzwyczajniej w $wiecie do kwestii indywidualizacji osoby ludzkiej .
Zmiany te uszczuplajg rezerwuar tego, co podzielane, poszerzajac jed-
noczes$nie dystans miedzy stronami mozliwego dialogu, dystans obecny
z racji zrodtowej odrebnosci podmiotoéw, wzajemnego odseparowania, jak
rowniez stalej dyspozycji Swiadomosci jednostki do koncentracji na so-
bie i wlasnych przezyciach. A zatem akt przekladu to dla Steinera przede
wszystkim codzienny mechanizm adaptacyjny, wyuczony i uwarunkowany
kulturowo, ktorego sprawno$c¢ z zasady umyka naszej uwadze:

Czas, odleglos¢, zmiana wygladu lub przyjetych odniesien moze ten akt
utrudnic¢. Kiedy stopien trudno$ci jest wystarczajaco wysoki, proces prze-
kladu przeobraza sie z dziatania instynktownego w $§wiadoma technike. Po-
czucie bliskosci z kolei, czy to zwigzane z nienawiscig, czy z milo$cia, sprzyja
zdecydowanemu, niemal natychmiastowemu przektadowi?.

Nieprzystawalno$¢ to nie tylko zwrocenie uwagi na niewspotmier-
nos¢ egzystencjalnej sytuacji jednostek w §wiecie spotecznym, ale takze

25 Zob. tamze, s. 405-554.

26 Zob. tamze, s. 70-84.

27 Tamze, s. 631.

28 Tamze, s. 85-86. Zob. R.Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja. Mysl Ericha Fromma
jako inspiracja dla pedagogiki wspdtczesnej, Krakow 2016, s. 31-33.
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na ontologiczny status jezykow. Jak zaznacza Steiner, mamy zbyt mato
przekonujacych dowodow, by uzna¢ przestanke pozwalajaca nam roz-
patrywac jezyk jako system - jako co$ posiadajacego dajace sie ustali¢
granice, co mogloby utatwi¢ ukonstytuowanie dogodnej perspektywy
poznawczej - jak i zaakceptowac teze o symetrycznos$ci wewnetrznych
architektonik poszczeg6lnych z nich. Jego zdaniem, ,cywilizacja istnie-
je, poniewaz nauczyliSmy si¢ przeklada¢, eliminujgc wpltyw czasu™. Co
wiecej, kazdy jezyk w swej temporalnos$ci postuguje sie wlasciwa sobie
topografia pamigci, w odmienny sposéb odwzorowuje Swiat i wyznacza
sobg inny zbior rzeczywistosci mozliwych, dzigki zdolnosci do genero-
wania zdan kontrfaktycznych. Ta ostatnia wla$ciwo$¢ najmocniej uwy-
raznia trudnos$ci i wyzwania spolecznego pluralizmu, stanowi warunek
przetrwania ludzkoSci. Jak podkresla,

Trwamy, trwamy twoérczo dzigki naszej zdolnosci do rzucenia rzeczywisto-
Sci stowa nie, dzieki sktonno$ci do budowania fikcji ,,uinnienia”, do tworzenia
wy$nionej lub wymuszone;j sita woli lub oczekiwanej ,innosci’, w ktérej nasza
$wiadomo$¢ przemieszkuje. W tym precyzyjnym sensie element utopijny lub
mesjanski nalezy do figur sktadni®°.

Tlumaczenie zdaje si¢ przedkladac i eksponowac interes terazniejszosci,
biezacej chwili i w niej obecnych, nad trwatos¢ form tego, co dziedziczone.
By¢ moze w ten wlasnie sposob tworzy warunki mozliwosci dziedziczenia.
Zdolno$¢ rozumienia Innego bylaby pochodng kompetenciji i doswiad-
czen translatorskich obejmujacych soba rowniez szerokg game gestow
i zjawisk towarzyszacych spotkaniu, wyczuleniu na kontekst, a kazdy akt
hermeneutyczny de facto wprawianiem si¢ w dokonywaniu transferu zna-
czenia. Sledzac, jak to czyni autor Po wiezy Babel, zapiski i notatki thuma-
czy, ich decyzje translacyjne uwarunkowane kazdorazowo okreslonymi
mozliwo$ciami i ograniczeniami, mozemy wiele dowiedzie¢ si¢ o natu-
rze i przebiegu rozumienia. Cho¢ Steiner nie wyklucza przebtysku jego
pelni, to daleki jest od upatrywania w nim sedna naszej praktyki trans-
latorskiej. Jak zaznacza ,W kazdym podejsciu do komunikacji w obrebie

29 @G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 65.
30 Tamze, s. 18. Zob. takze: G. Steiner, Gramatyki tworzenia, dz. cyt., s. 11-15; G. Steiner,
Wydrgzony cud, ,Przeglad Polityczny” 2008, nr 91,/92, s. 166-171.
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jednego jezyka i pomiedzy jezykami musi si¢ pojawi¢ Swiadomos¢ istnie-
nia roznych sposobow, przy pomocy ktorych tekst potrafi ukry¢ wiecej,
niz pokazuje™, a ,kazdy rzeczywisty akt przektadu jest, przynajmniej
pod jednym wzgledem, oczywistg niedorzecznoscig, proba biegu pod
prad na ruchomych schodach czasu oraz odtworzenia wysitkiem woli
tego, co niegdy$ powstato w spontanicznym odruchu ducha™z2. Ponadto,

Nie wszystko da sie przelozy¢. Teologia i gnoza wyznaczaja gorng grani-
ce mozliwosci. Istniejg tajemnice, ktére mozna - co najwyzej - transkrybo-
wag, ktorych transpozycja lub parafraza bytaby bluznierstwem i skrajng nie-
Scistoscia. [...] Nie wszystko rowniez mozna przelozy¢ teraz. Zagubily sie
w przeszlo$ci konteksty, uklady odniesien, ktore niegdy$ pozwalaly zinter-
pretowac tekst. [...] W sensie jeszcze trudniejszym do zdefiniowania istnieja
teksty, ktorych jeszcze nie potrafimy przetozy¢ [...]%.

Nasza nieporadno$¢ translatorska ujawnia si¢ nie tylko w zetknigciu
z nadmiarem, ktory jedynie przykrywa, a nie likwiduje ontologiczna obec-
nos¢ wersetu, frazy czy tekstu (argumenty w dyskusji wokot kwestii mis-
reading inspirowane dekonstrukcjg sg szeroko znane, nie ma potrzeby
ich powtarzac®). Dystans miedzy jezykami pozostaje mocno zréznicowa-
ny. Przyklady z obszaru transmutacji wskazujg na kolejne ograniczenia.
Wedlug Steinera, ,Matematyke jako taka mozna przelozy¢ tylko na inng
matematyke (jak w przypadku geometrii algebraicznej)™>, nie jest jednak
pewne, czy komparatysta wlasciwie ocenit mozliwosci wirtualnej prze-
strzeni i jezykow programowania. Natomiast jesli chodzi o muzyke, jego
zdaniem ,Jedyna jej znaczaca «translacje» czy parafraze stanowi ruch
cielesny”, w tym sensie ,Muzyka przeklada si¢ na taniec™®. Z tych i wielu
innych wzgledow musimy liczy¢ si¢ z tym, ze, jak powie Steiner, ,Prze-
klad jest jednocze$nie mozliwy i niemozliwy [...]™. I w innym miejscu,

31 G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 105.

32 Tamze, s. 117.

33 Tamze, s. 346.

34 Zob. Dekonstrukcja w badaniach literackich, red. R. Nycz, Gdansk 2000; H. Bloom, Lek
przed wptywem. Teoria poezji, Krakéw 2002.

35 G. Steiner, Poezja myslenia. Od starozytnych Grekéw do Celana, Warszawa 2016, s. 18.

36 Tamze, s. 16. Zob. G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 566.

37 G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 108.
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nawigzujgc do kontrowersji ciggle obecnych w tradycji judaizmu wokot
tlumaczen Tory, takich jak Targum Onkelos czy Septuaginta, ,,Sze$¢ mu-
réw ze $wiatla otacza Pismo Swiete. Sze$¢ muréw: nakazu przektadu
i zakazu przekladu™s.

IDEA, WYPOWIEDZ, DZIALANIE. PRAKTYKA JAKO KOMENTARZ

Podejmujac za Jakobsonem w ostatnim rozdziale Po wiezy Babel zagad-
nienie transmutacji, przektadu miedzy znakami werbalnymi i pozawer-
balnymi, Steiner stawia pytanie ,W jakim stopniu kultura jest przekta-
dem i przeredagowaniem wczes$niejszego znaczenia?”* i proponuje,
aby tego typu akty hermeneutyczne i ich efekty rozpatrywac¢ w kate-
goriach topologii, nawiazujac do jednej z gatezi matematyki, zajmujace;j
sie, jak zauwaza, ,tymi relacjami miedzy punktami i tymi fundamen-
talnymi wiasciwo$ciami figury, ktére nie ulegajg zmianie po odksztal-
ceniu tej figury [...]"°, jak w przypadku rozwiniecia trojkata w stozek.
Innymi stowy, zdaniem komparatysty ,Relacje «niezmiennosci w obre-
bie transformacji» wigzg si¢ nieodrodnie, w mniejszym lub wigkszym
stopniu, z przektadem™!. Interesuja go Srodki wyrazu, jak parafraza,
ilustracja graficzna, pastisz, kolaz, plagiat itd., ktore nie tylko stanowia

38 @G. Steiner, ,,Aus Worten, nicht Wortern”, ,Dekada Literacka” 1997, nr 8-9, s. 21. Tekst
Steinera po$wiecony jest przekladowi Biblii hebrajskiej autorstwa Martina Bubera
i Franza Rosenzweiga na jezyk niemiecki i potwierdza teze ciaglego dialektycznego
zwigzku migdzy pismem a mowa w tradycji zydowskiej. Jak tlumaczy status Targumu
Onkelosa Pecaric, autor przekladu Tory na jezyk polski, ,po dzi§ dzien zachowuje on
charakter normatywny, za$ Septuaginta, ktora powstata w 11-11 wieku p.n.e., nie zyskata
tego statusu i przez judaizm jest wrecz zapomniana. Co je r6zni? Otoz to wiasnie, ze
Septuaginte mozna nazwa¢ przekladem zmierzajagcym do dostownosci, podczas gdy
targum Onkelosa jest z pewno$cig tltumaczeniem, wedtug tradycji natchnionym i po-
twierdzonym przez rabiego Akibe oraz innych tanaitow, ktérego relacja do hebrajskie-
go oryginatu polega na wyja$nianiu, czynieniu zrozumiatym” (S. Pecaric, Wstep. Mowa
na pustyni, dz. cyt., s. V). Zob. G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 333.

G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 557.

Tamze, s. 569. Pojecie topologii zdaje sie stanowi¢ nawigzanie do wprowadzonego przez
Ludwiga Wittgensteina, waznego dla Steinera filozofa, w Dociekaniach filozoficznych po-
jecia ‘rodzinnego podobienstwa. Szerokie zastosowanie myslenia topologicznego w ba-
daniach kultury stanowi ksiazka Steinera Gramatyki tworzenia (dz. cyt.).

4 G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 570.
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ttumaczenia tekstow, co je wspottworzg, jak w przypadku kombina-
cji jezyka i muzyki, ale takze kwestie, ktére mogliby$my umies$ci¢ pod
kategorig ‘wykonanie utworu’. Jak sugestywnie pisze, odnoszac si¢ do
sfery dziatan artystycznych:

Kazdy wybor uciele$nia konkretny komentarz do tekstu, kazdy realizuje szcze-
g6lng formule ozywienia tekstu. [...] Interesuje mnie taka ,interpretacja’, kto-
ra nadaje mowie zycie wykraczajace poza moment i miejsce bezposredniej
wypowiedzi czy transkrypcji. Francuskie stowo interpréte skupia w sobie
wszystkie istotne wlasciwos$ci. Aktor jest interprete Racine’a; pianista daje une
interprétation sonaty Beethovena. Angazujac wiasna tozsamos¢, krytyk staje
sie un interprete - dajagcym zycie wykonawca - Montaigne’a czy Mallarmégo.
Angielski termin interpreter ma stabszy wydzwiek, poniewaz nie obejmu-
je $wiata aktora, a §$wiat muzyka przywotuje jedynie poprzez analogie. Jednak
jest wspolbiezny z pojeciem francuskim, kiedy siegga w innym waznym kierun-
ku. Poje¢ interpreéte/interpreter powszechnie uzywa si¢ w odniesieniu do thu-
macza. I to, jak sadze, stanowi punkt wyijscia. Kiedy czytamy czy styszymy ja-
ka$ wypowiedz jezykowa z przeszlosci, czy to biblijng Ksiege Kaptanska, czy
zeszloroczny bestseller, thumaczymy. Czytelnik, aktor, redaktor sg tlumacza-

mi spoza czasu?,

W swej refleksji nad rozumieniem jako przekladem Steiner daje nam
w ten sposOb réwniez sposobno$¢ spojrzenia na dzialanie jako swoisty
komentarz teorii. W oczywisty sposéb podjecie dzialania kierowanego
okreslong intencjg jest przejawem jej rozumienia, jednak widzenie zwigz-
kow teorii i praktyki, jakich oczekujemy w edukaciji, jako dwoch porzad-
kow, miedzy ktorymi mediuje translacja, daje okazje do ich ponownego
sproblematyzowania. W tym sensie myslenie, mowa, pismo, dzialanie sg
roznymi porzadkami praktyki, odmiennymi od siebie formami ludzkiej
ekspresiji, a przez to wymagajacymi przekladu. Interpretacja-komentarz
zawsze zaklada podmiotowy udziat w postaci twoérczej inwencji. Domaga-
nie si¢ od ,teoretykow” - tj. praktykow przektadu lektur i mysli - bezpo-
sredniej aplikacji ich pracy w zasoby praktyki spotecznejjest nie-po-rozu-
mieniem, probg przerzucenia na nich cig¢zaru przekladu-przeksztalcenia,
ktorego i tak nie moga dokonac za kogo$, kto podejmuje dziatanie, ale

42 Tamze, s. 61-62.
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tez ucieczky od odpowiedzialno$ci za nieodlacznie zwigzane z przekra-
czaniem porzadkow, trans-lacja ryzyko.

Tekst i jego kontekst oraz ruch i jego uwarunkowania* odstaniaja sie
tu jako nalezace do dwodch porzadkow jezykowych, w ktorych ekspre-
sja nie tylko przyjmuje odmienne postaci, ale opiera si¢ na diametralnie
roznych gramatykach. Co wiecej, w przechodzeniu od substanciji tekstu
przez obraz jego znaczenia pozyskany w lekturze do aplikacji w wybrany
obszar teorii czy praktyki edukacyjnej mozna wyodrebni¢ dwie plaszczy-
zny translacji: przeklad tekstu na idee¢ i idei na dziatanie. Monitorowanie
osigganych efektoéw i informacji zwrotnych wymagac bedzie z kolei utwo-
rzenia definicji sytuacji, stanowiacej efekt translacji. Podobnie w przy-
padku prowadzenia badan edukacyjnych, zbieranie danych przez wy-
wiad, ankiete czy obserwacj¢ wymaga ich ttumaczenia na pojecia badacza,
anastepnie jezyki teorii. Z kolei uczenie si¢ ich przez lektury opracowan
pozwala ustali¢ wlasciwg im topologig, a ta daje si¢ wykorzysta¢ w me-
todyce, jesli uzy¢ symultanicznie na przyklad prezentacji multimedialnej
i bedacego jej przekladem omowienia w konteksScie przygotowanego na
zajecia przez uczacych sie tekstu. Spojrzenie na ich klopoty z jego ro-
zumieniem pozwala spojrze¢ na praktyke korzystania z kserokopii jako
wypierajacg robienie notatek, a przez to ogromnego w wymiarze czasu
akademickiego ksztalcenia ¢wiczenia z translacji. To tylko kilka przykta-
déw przeswitdw, w ktorych wyrazniej wida¢ momenty translacji w uje-
ciu pedagogicznym. Innymi stowy, jesli przy calej wielojezyczno$ci teorii
i praktyki edukacyjnej pozioma i pionowa integracja wiedzy z dyscyplin
oraz subdyscyplin naukowych oznacza przeklad, to perspektywa otwarta
przez translational turn kieruje nas w strong figury pedagoga poligloty.
Te perspektywe warto wypelnic¢ tredcia. Jak stwierdza Steiner,

Absurdem byloby odrzucenie zasadnosci przekiadu tylko dlatego, ze nie za-
wsze jest mozliwy, a zawsze niedoskonaly. Natomiast rzeczywiscie trzeba
wyjasni¢, powtarzaja tltumacze, w jakim stopniu nalezy w kazdym wypadku
dazy¢ do wiernoSci, gdzie sa granice tolerancji, na ktore - jak w kazdej innej
pracy - mozna sobie pozwoli¢. Przez calg historie i praktyke przektadu prze-
biega naszkicowana, lecz wyrazna granica*.

43 Zob. D. Bachmann-Medick, Cultural turns, dz. cyt., s. 119-166.
44 Q. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 349.
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A zatem jesli autor Po wiezy Babel proponuje ogélna teorie rozumie-
nia jako przekladu, to kazda praktyka - od my$lenia, przez méwienie, po
dzialanie - w ktorej rozpoznajemy udziatl rozumienia, ma $cisty zwigzek
z translacja, jej szczegolnymi fakturami. Punktem wyjScia Steinera jest
hermeneutyka literacka - znana nie tylko Grekom sztuka rozumienia
i interpretacji tekstow. Podobnie jak Friedrich Schleiermacher nie traci
z pola widzenia Biblii Hebrajskiej, mys$l i tradycja judaizmu s3 dla niego
wazng inspiracjy. Tak jak Wilhelm Dilthey wyciaga wnioski dla humanistyki
z konstytuowania si¢ podmiotu w aktach przezywania sztuki. Ostatecznie
dochodzi jednak za Martinem Heideggerem do hermeneutyki filozoficz-
nej, dostrzegajac w aktach przektadu sposob bycia cztowieka w Swiecie®.

45 Zasadnicza cze¢$¢ ksigzki Steinera po$wieconej mysli i dzietlu Heideggera jest jego ko-
mentarzem do Bycia i czasu (zob. G. Steiner, Martin Heidegger, New York 1980).
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Do sukcesu, podobnie jak do
szcze$cia, nie mozna dgzyc;
muszqg one nadejsc,

a nadchodzq jedynie jako
niezamierzony efekt uboczny
osobistego zaangazowania

w sprawe, ktora cztowieka
przerasta, albo jako produkt
uboczny poddania sie osobie,
ktora nie jest mng samym

Viktor Frankl, Cztowiek
w poszukiwaniu sensu

W najstarszej z ksigg hebrajskiej Biblii znajdziemy dwa fragmenty cze-
sto przywotywane w dyskusjach dotyczacych utopii. Pierwszy z nich
(Rdz 2,8-3,24) mowi o zamieszkalym przez Adama i Ewe, przygotowanym
przez Boga ogrodzie Eden potozonym przypuszczalnie gdzie$ w Babilonii.
W jego gestwinie dane im bylo, cho¢ jedynie do czasu, zazna¢ niczym
niezmgconego szczescia, by¢ moze wrecz rozkoszy. Jednak utozsamio-
ne z rajem ustronie zdaje sie mie¢ niewiele wspolnego z zamorskimi cy-
wilizacjami, ktorych szczegdly odkrywaja dla nas od czas6w renesansu
autorzy podgzajacy $ladem Thomasa More’a ‘zaiste zlotych ksiazeczek'
Zdaniem Bronistawa Baczki: ,Raj i utopie to krainy, ktore kartografowie
Swiata stworzonego przez wyobrazni¢ umieszczajg w sgsiedztwie. Tym-
czasem s3 to zupetnie odmienne miejsca, gdyz ich lokalizacja i ich dzieje
roznia sie od siebie w kilku zasadniczych punktach™.

1 B. Baczko, Hiob, mdj przyjaciel. Obietnice szczescia i nieuchronnosc zta, Warszawa 2002,
s. 81. Zob. tamze: s. 81-154; B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamieci
zbiorowej, Warszawa 1994, s. 72-157.
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Trudno nie zgodzi¢ si¢ z powyzszym stwierdzeniem, majgc na
uwadze paradygmatyczny dla gatunku literackiego wspomniany tekst
More’a z 1516 roku, bedacy relacja z wyobrazonej podrézy, ,przy koncu
ktorej narrator odkrywa nieznany dotychczas kraj, kraj ten wyréznia si¢
swoimi instytucjami i staje si¢ przedmiotem szczegotowego opisu™. Uto-
pia to odlegla wyspa, funkcjonujgcy na niej porzadek spoteczny to $wia-
domy, oparty na projekcie wiadcy wytwor ludzki, nie tylko w przeko-
naniu jej mieszkancow o wiele doskonalszy pod wzgledem politycznym,
moralnym oraz ogolnego dobrostanu od innych, a znanych powszechnie
sposobow organizacji wspolnotowego zycia. Tymczasem ogrod Eden
to zakatek przygotowany wysitkiem samego Boga, zamieszkaty przez
uksztattowanych Jego staraniem dwoje ludzi, zobowigzanych do prze-
strzegania przyjetego w nim porzadku. Niemniej jednak, podobnie jak
wspomniana wyspa, odciety od $wiata, dajagcy im schronienie, poczucie
szcze$cia, harmonii i spelnienia. Dlatego tez biblijny raj mozna uznac
mimo wszystko za jeden z kilku wariantéw utopii. Zazwyczaj bowiem,
i tak jest rowniez w przypadku utopii edukacyjnych, zgodnie z zatoze-
niami gatunku literackiego sa to projekty wystarczajgco doskonatego
spotecznego fadu®.

Drugi fragment (Rdz 11,1-9) moéwi o anonimowych nomadach, kto-
rzy ,podczas swej wedrowki ze wschodu znalezli doling w ziemi Szinar
i osiedli tam”. Opanowawszy now3a technologie wypalania cegiet i ich
faczenia, postanawiajg zbudowa¢ miasto oraz wiez¢ siegajacy szczytem
nieba. Z samego tekstu jasno nie wynika, co motywuje budowniczych
z Babel do realizacji projektu, by¢ moze wyobrazenia o przysztym bez-
pieczenstwie, dostatku, spolecznym fadzie i potedze. Niczym wyspa na
morzu, w dolinie wyrasta dzieki wysitkom wspolnoty oczekiwany ksztalt,
okazaly wytwor ludzkiej pracy. Ostatecznie, jak glosi mit, budowniczowie
ponoszg kleske w wyniku interwencji zaniepokojonego Boga. Podobnie
jak mieszkancy ogrodu Eden, musza opusci¢ doline.

2 B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne, dz. cyt., s. 85.

3 Zob. D. Halpin, Utopianism and Education. The Legacy of Thomas More, [w:] D. Hal-
pin, Hope and Education. The Role of the Utopian Imagination, London 2003, s. 45-58;
A. Drézdz, Mity i utopie pedagogiczne, Krakow 2000, s. 48-154. Zob. takze: D. Webb,
Where’s the Vison? The Concept of Utopia in Contemporary educational Theory, ,Oxford
Review of Education” 2009, vol. 35, nr 6, s. 743-760. Na temat pojecia i rodzajow utopii
zob. J. Szacki, Spotkania z utopig, Warszawa 1980, s. 10-56.
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Z samych opowie$ci niewiele dowiemy si¢ o ksztalcie ogrodu przygo-
towanego przez Boga, czy miasta i wiezy zaprojektowanych przez budow-
niczych. W obu przykladach akcent przesuwa sie z wyobrazen wygladu
miejsca i narzedzi gwarantujacych spehienie na dzieje utopii. Zasadni-
czym problemem jest w tym przypadku nie tyle pytanie o ksztalt, co nie
do$¢ jasne przyczyny i zrédia ludzkiego niepowodzenia. W tym sensie
przywolane mity s3 nie tyle samymi tylko przedstawieniami utopijnych
projektoéw czy celow, co przede wszystkim opowie$ciami o ich zlozo-
nych losach, a tym samym - filozofiami i krytykami utopii. Mozna zatem
przyjac¢, ze przywotane biblijne mity - o wyjSciu Adama i Ewy z Ogrodu
Eden oraz o budowniczych z Babel - s3 interesujgcymi ekspresjami wy-
obrazni utopijnej, poniewaz opowiadaja o miejscach, w ktorych na dwa
odmienne sposoby realizowano projekty wystarczajgco doskonatego po-
rzadku spotecznego. Wspolczesnie jednym z takich miejsc, ktére moze-
my rozumiec¢ jako niejednoznaczny efekt realizacji utopii epoki rewolucji
przemystowej, jest szkola - przestrzen edukacji zaplanowana jako wazna
cze$¢ projektu wystarczajaco doskonatego porzadku spotecznego. Dwa
oryginalne odczytania przywolanych biblijnych mitéw - autorstwa Eri-
cha Fromma i George’a Steinera* — postuza wzbogaceniu o nowe watki
dyskusji o kondycji wspolczesnej szkoly.

MIT O WYGNANIU Z OGRODU EDEN W UJECIU ERICHA
FROMMA

Zdaniem Fromma mit o pobycie i wygnaniu Adama i Ewy z ogrodu Eden
jest opowies$cig o niepostuszenstwie, od ktorego nalezy liczy¢ poczatek
historii ludzkosci®. Dominujaca przez wieki na Zachodzie wyktadnia tego

4 Niektore z ustalen i fragmentdw interpretacji mitow zawartych w tym rozdziale zaczer-
pnatem ze wcze$niejszych swoich publikacji, zob. R.Wlodarczyk, Denominacje mitu
wiezy Babel. Esej o wzglednej nietrwatosci, [w:] W literackich konstelacjach. Ksiega jubile-
uszowa dedykowana Profesor Elzbiecie Hurnik, red. B. Malczynski, J. Waronska, R. Wio-
darczyk, Czestochowa 2013, s. 251-272; R.Wlodarczyk, Ideologia, utopia, edukacja. Mysl
Ericha Fromma jako inspiracja dla pedagogiki wspétczesnej, Krakoéw 2016, s. 177-179.

5 Zob. E. Fromm, Disobedience as a Psychological and Moral Problem, oraz Prophets and
Priests, [w:] E. Fromm, On Disobedience and Other Essays, New York 1981, s. 16-17, 46-48;
E. Fromm, You Shall Be as Gods. A Radical Interpretation of the Old Testament and Its
Tradition, New York 1966, s. 21-22, 57-58, 70-71; E. Fromm, Zerwa¢ okowy iluzji. Moje
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fragmentu wspierala teze, zgodnie z ktora postuszenstwo nalezy uznac
za cnote, bowiem jego przeciwienstwo okazalo si¢ przyczyna upadku
ludzi. Fromm zwraca uwage, Ze rowniez w mitologii greckiej ,przestep-
stwo” Prometeusza jest przedstawione jako akt fundacyjny cywilizacij,
a tytan ,podobnie jak Adam i Ewa, zostaje [...] ukarany za swoje niepo-
stuszenstwo™. Jednak nie tylko do nich ogranicza si¢ wyrok. Wygnanie
z raju, konsekwencje prac budowniczych z Babel to, jak utrzymuja egze-
geci, dziedziczny rachunek, jaki ptacimy za grzechy naszych przodkow.
Fromm proponuje inne odczytanie. W owych aktach niepostuszenstwa
dostrzega zapowiedz otwierajacych sie przed czlowiekiem mozliwosci,
a konsekwencje samowoli pierwszych ludzi komentuje stowami:

Naruszona zostala pierwotna harmonia miedzy cztowiekiem a natura. Bog
oglasza wojne miedzy mezczyzng a kobieta i wojne miedzy naturg a czlo-
wiekiem. Czlowiek oddzielit si¢ od przyrody, stajac sie jednostka zrobil
pierwszy krok w kierunku uczlowieczenia [...]. Przekroczenie natury, wy-
obcowanie si¢ od niej i od drugiej ludzkiej istoty sprawia, ze czlowiek staje
nagi i zawstydzony. Jest sam i jest wolny, lecz zarazem bezsilny i przerazo-
ny. Swiezo zdobyta wolno$¢ wydaje sie mu przeklenstwem; uwolnit sie ze
stodkich wiezéw raju, lecz nie do$¢ jest wolny, aby rzadzi¢ sobg i realizowac

swojg osobowos$¢’.

Wygnanie z ogrodu Eden poprzedza scena spozycia przez Adama
i Ewe owocu z drzewa poznania, ktéra dla Fromma jest nie tyle scena
upadku ludzi, co ich przebudzenia i uSwiadomienia sobie wilasnej nie-
zaleznosci, a takze polgczonego z poczuciem bezsilno$ci wyobcowania,
ktore w biblijnym tek$cie przyjmuje posta¢ zaréwno poczucia wstydu
z powodu nagosci, jak rowniez wypowiedzianego przez Stworce wyroku
czekajacych ich trudéw i cierpien zycia. W omawianym micie ich aliena-
cja przedstawiona zostata jako bolesna, ale i konieczna, a pojawiajace sie

spotkanie z myslg Marksa i Freuda, Poznan 2000, s. 85, 225, 241.

E. Fromm, Disobedience as a Psychological and Moral Problem, dz. cyt., s.17. Zob. E. Fromm,

Prophets and Priests, dz. cyt., s. 48; E. Fromm, Zerwac okowy iluzji, dz. cyt., s. 225.

7 E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1971, s. 49. W odczytaniu Fromma mit za-
wiera réwniez symboliczny obraz sytuacji narodzin dziecka, kiedy, niczym raj, opusz-
cza ono bezpieczne tono matki bez mozliwo$ci powrotu. Zob. E. Fromm, You Shall Be
as Gods, dz. cyt., s. 57-58.

@
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wyzwanie zmiany, ktore otwiera droge do mozliwego rozwoju, nie jest
ukazane jako $wiadomy wybor, ale konsekwencja ludzkiej zdolnosci do
podejmowania decyzji.

Mozna powiedzie¢, ze ogrod Eden nie stanowi dla ludzi stanu spel-
nienia, nie daje sie bowiem pogodzic¢ z ich niezalezno$cig, co obnaza za-
rowno jego niedostatki (jest to rowniez czesty zarzut czyniony wobec
utopii pisanych wedlug wzoru wyznaczonego dzielem More’a), jak i nie-
dojrzato$¢ mieszkajacych w nim ludzi. Alienacja, zdaniem Fromma, moze
zakonczy¢ sie dla czlowieka upadkiem, ale rowniez stanowi¢ szanse na
uSwiadomienie sobie i do$wiadczenie wiasnych potrzeb oraz dojrzenia
do ich spelnienia. Niezbedna do tego jest wlasnie zdolno$¢ do niepostu-
szenstwa, ktora pozwala mu ona opowiedziec si¢ za swoimi potrzebami
irozwojem w sytuaciji, kiedy wladza, autorytet czy inne warunki zewnetrz-
ne, pozostajg z nimi w sprzeczno$ci. Cho¢ w akcie niepostuszenstwa do-
strzega Fromm wazny warunek rozwoju, nie znaczy to, ze kazdy taki akt
jest dla niego oznakg cnoty:

Jesli cztowiek moze by¢ tylko postuszny i nie moze by¢ niepostuszny, staje si¢
niewolnikiem, jesli moze by¢ jedynie niepostuszny i nie moze by¢ postuszny,
staje si¢ buntownikiem (nierewolucyjnym) - dziala motywowany zto$cig, roz-
czarowaniem, resentymentem, ale nie w imie przekonan czy zasad®.

Akt niepostuszenstwa Adama i Ewy Fromm odczytuje jako zerwanie
pierwotnej harmonii z naturg, ktore bedac wykroczeniem mezczyzny
i kobiety poza $wiat przyrody, inicjuje proces ich indywiduacji, a jedno-
cze$nie odsuniecia sie od siebie. Daje rowniez poczatek dziejom ludzkiej
niezalezno$ci i wolnosci, w trakcie ktorych ludzie mogg, i powinni, sami
odnaleZ¢ odpowiedZ na pytania, jak przekroczy¢ stan alienacji, rozwi-
na¢ wiasne sily, by zrealizowa¢ w pelni oraz w zgodzie z natura i sobg,
swoje cztowieczenstwo. Autor Zerwac okowy iluzji charakteryzuje ich
dotychczasowy przebieg:

Czlowiek przez caly czas ewoluowatl od jednego aktu niepostuszenstwa
do drugiego, nie tylko w tym sensie, Ze jego duchowy rozw¢j mozliwy byt

dzigki ludziom, ktorzy o$mielali si¢ powiedzie¢ nie rozmaitym potegom

8 E. Fromm, Disobedience as a Psychological and Moral Problem, dz. cyt., s. 18.
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tego Swiata, w imie swego sumienia lub wiary. Tak samo jego rozwdj in -
telektualny zalezal od zdolno$ci okazania niepostuszenstwa, niepostu-
szenstwa wobec autorytetow, ktore probowaly zdtawi¢ nowa mysl, oraz wo-
bec autorytetu z dawien dawna utrwalonych opinii, ktére uznawatly wszelka
zmiane za nonsens’.

A zatem punkt doj$cia rowniez jest w jakiej$ mierze okreslony. Zdaniem
Fromma wizja czaséw mesjanskich, pojawiajaca si¢ w ksiggach prorockich
Biblii i rozwijana w piSmiennictwie zydowskim, stanowi symbol i zapo-
wiedz owego spelnienia:

W profetycznej i rabinicznej literaturze - pisze Fromm - kondycja nowej
harmonii, jednosci cztowieka z naturg nazywana jest ,koncem dni” lub ,,cza-
sem mesjanskim”. Nie jest to stan rzeczy z gory ustalony przez Boga czy za-
pisany w gwiazdach - do niczego takiego nie dojdzie bez wlasnego wysitku
cztowieka. Czas mesjanski jest historyczna odpowiedzia egzystencji czto-
wieka. Moze on zniszczy¢ samego siebie lub tez postepowac¢ w kierunku
zbudowania nowej harmonii. Mesjanizm nie jest przypadkowa, ale wla$ciwa,
logiczng odpowiedzig cztowieka na fakt swego istnienia - alternatywa dla
autodestrukc;i'®.

Chronologia przedstawionych w Biblii wydarzen jest zgodna z histo-

riozofig zawartg w mysli Fromma; po wygnaniu z ogrodu Eden, opusz-
czeniu stanu natury, ludzko$¢ weszta na $ciezki ewolucji, ktérym oka-
zalej r6znorodnosci i trudom patronujg wizje przysziego doczesnego,
Swiatowego badz posmiertnego, spetnienia. Ludzkie niepostuszenstwo,

9 E.Fromm, Zerwac okowy iluzji, dz. cyt., s. 225-226.
10 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 71. Zob. takze: E. Fromm, Disobedience as

a Psychological and Moral Problem, dz. cyt., s. 17. Fromm stwierdza takze: ,W raju czto-
wiek wcigz pozostaje jednym z naturg, ale nie dysponuje jeszcze $wiadomoscia siebie
samego jako istoty od niej roznej i réznej od innych ludzi. Przez akt niepostuszenstwa
czlowiek uzyskuje samoswiadomos¢, a §wiat wyobcowuje si¢ od niego. W toku dzie-
jow, jak glosza idee prorokow, czlowiek rozwija swe czysto ludzkie mozliwosci w tak
pelnym stopniu, Ze ostatecznie osigga nowa posta¢ harmonii z naturg i innymi ludzmi”
(E. Fromm, Zerwa¢ okowy iluzji, dz. cyt., s. 85-86).

Zob. E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 70-124; M. Pekkola, Prophet of Radica-
lism. Erich Fromm and the Figurative Constitution of the Crisis of Modernity, Jyvaskyld
2010, s. 53-67.
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poprzedzajace w przywolanym tu micie opuszczenie ogrodu, nie prze-
kre$la mozliwosci uzyskania przez czltowieka stanu szcze$cia i harmonii,
przeciwnie - stanowi warunek ich samodzielnego osiggniecia.

MIT O BUDOWNICZYCH Z BABEL W UJECIU
GEORGE'A STEINERA

Na przestrzeni wiekow redaktorzy Talmudow, Ojcowie KoSciota oraz
ich spadkobiercy pochylali si¢ nad opowies$cig o budowniczych jako re-
lacjg zbrodni i kary, buntu i rozproszenia, sity zjednoczonej wspolnoty
i plagi pomieszania jgezykow. Motywy braku pokory, kolejnego upadku
ludzi, a takze pierwotnej mowy wspoélnej Bogu i Adamowi, nieszczesli-
wie w Babel utraconej i spajajacej ludzkos¢, oraz wyjatkowego znacze-
nia uniwersalnego jezyka przeniknety do nowozytnej literatury, sztuki
i filozofii, inspirujac dociekania filologii i lingwistyki'. Nie mamy powo-
dow, by nie ufac, ze osiedlajacy si¢ w ziemi Szinar anonimowi nomadzi
byli przyzwoitg, demokratyczng wspolnotg i ze tylko taka, sprawiedli-
wa i pojednana, mogta rzuci¢ wyzwanie §wiatu, przysztos$ci, warunkom
egzystenciji, niebu czy nieznanemu Bogu. A jednak skrywajacy oblicze
objawiwszy sie w mieScie wraz z anonimowgq grupa, zamierza podjac¢
prace nad pomieszaniem jezyka budowniczych. Nim rozprosza sie po
calej ziemi i przerwa budowe miasta, przestang si¢ rozumiec.

Strategia przyjeta przez Boga wobec mieszkancow Babel wydaje si¢
subtelna, w kazdym razie tworzy kontrast w zestawieniu z zywiolowymi
reakcjami, takimi jak zapisane w sgsiedztwie rozdziatu jedenastego zato-
pienie ziemi nieustajagcym deszczem czy spopielenie wystepnych miast
Sodomy i Gomory. W opowiesci umieszczonej, jakby przez pomytke, mig-
dzy dwoma cze$ciami genealogicznego rejestru potomnych Noego, nikt
nie ginie. Nie ma mowy o gniewie, niszczeniu, co najwyzej zdumieniu,
i nie jest wcale jasne, czy reakcja Boga jest kara czy prewencjg. Wiemy
z zamieszczonego w pierwszej ksiedze Biblii tekstu, ze rozproszenie jest
czymS$ niepozadanym jedynie z punktu widzenia budowniczych.

2. Zob. P. Cembrzynska, Wieza Babel. Nowoczesny projekt porzgdkowania $wiata i jego
dekonstrukcja, Krakéow 2012; R.Wlodarczyk, Denominacje mitu wiezy Babel, dz. cyt.,
s. 251-272.
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W studium Po wiezy Babel Steiner broni tezy, ze opisane wydarzenia
nie sprowadzaja na czlowieka nieszczescia: ,Nie doszto do zniszczenia
ludzkosci, lecz wrecz odwrotnie, podtrzymano jej witalnos¢ i tworczy
charakter poprzez rozproszenie jej posrod wielu jezykdéw™. Rozprosze-
nie nie oznacza izolacji. Wielojezyczno$¢ wpisana w obszar graniczacych
i wspolistniejacych ze sobg wspoélnot, rozprzestrzeniajaca sie szlakami
przecinajgcymi ich bogate w mowe terytoria, wymaga pracy przekladu.
Zdaniem Steinera, tego rodzaju wysitek buduje cztowieka, wzmacnia jego
wiedze, umiejetnosci i kompetencije przystosowania do zmian i okolicz-
nosci, a takze odstania dyspozycje wyobrazni do tworzenia alternatyw-
nych $wiatow™. ,Nie bedzie przesadg twierdzenie - pisze amerykanski
literacki krytyk - ze cywilizacja istnieje, poniewaz nauczyliSmy sie prze-
klada¢, eliminujgc wplyw czasu™.

Steiner uzaleznia akt rozumienia od umiejetnosci dokonywania trans-
lacji; w tym sensie interpretowac znaczy dla niego tyle, co przekladac.
Wybdr odpowiedniego stowa, czy frazy, na oddanie wyrazenia oryginatu
jest decyzja zwigzang z rozumieniem danego wyrazenia w calej jego zto-
zonosci i uchwytnym dla ttumacza w danym momencie rozlegtym ho-
ryzoncie jego jezykowego oraz spotecznego kontekstu. Niemozliwe jest
powtoérzenie, proste przepisanie. Kazdy przeklad okresla soba indeks
podobienstw i réznic, bilans zyskow i strat. Jest czym$ dodanym, co za-
burza Zrédlowa rownowage, zawlaszcza znaczenie. Jego wtargniecie musi
zosta¢ zrekompensowane, a harmonia przywrédcona, czego dokona¢ ma
wiasnie dzielo ttumacza®® - dzielo, ktorego zasadnicze znaczenie spro-
wadza sie do proby zniesienia dystansu i odzyskania bliskosci, wgladu,
i w ten sposob pozostania wiernym tekstowi.

3 G. Steiner, Po wiezy Babel. Problemy jezyka i przektadu, Krakow 2000, s. 324. Przyjete
przez Steinera stanowisko zdaje sie korespondowac z pogladem $redniowiecznego zy-
dowskiego uczonego Abrahama ibn Ezry, ktory streszcza w swoim komentarzu rabin
Byron L. Sherwin: ,Bog rozproszy! ludzi, bo gdyby nadal pozostawali skupieni w jed-
nym miejscu, byliby bardziej wystawieni na zagrazajaca im katastrofe naturalng. Roz-
proszenie uczynilo ich bezpieczniejszymi” (zob. B.L. Sherwin, Przestanie opowiadania
o wiezy Babel, Rdz. 11,1-9, [w:] B.L. Sherwin, We wspotpracy z Bogiem. Wiara, duchowosé
i etyka spoteczna Zydow, Krakow 2005, s. 140).

14 Zob. G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 99-103, 289-328; G. Steiner, Rzeczywiste
obecnosci, Gdansk 1997, s. 49-52.

5 G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 65.

16 Zob. tamze, s. 405-554; G. Steiner, Rzeczywiste obecnosci, dz. cyt., s. 10-13.
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Literatura, zdaniem amerykanskiego krytyka, jest szczegélnym przy-
padkiem tego hermeneutycznego aktu. Praca przekladu wedtug Steine-
ra to codzienny mechanizm adaptacyjny, wyuczony i uwarunkowany
kulturowo, ktérego sprawnos¢ z zasady umyka naszej uwadze:

Cztowiek dokonuje aktu przekladu - twierdzi Steiner — w pelnym sensie
tego stowa, kiedy otrzymuje komunikat stowny od kazdego innego cztowie-
ka. Czas, odleglo$¢, zmiana wygladu lub przyjetych odniesienn moze ten akt
utrudnic¢. Kiedy stopien trudnosci jest wystarczajaco wysoki, proces prze-
kladu przeobraza sie z dziatania instynktownego w $§wiadoma technike. Po-
czucie bliskosci z kolei, czy to zwigzane z nienawi$cia, czy z mitoscig, sprzyja

zdecydowanemu, niemal natychmiastowemu przektadowi®”.

Napiecia wywotane zaistnieniem miedzyjezykowego pogranicza nie
stanowig zatem, jak dowodzi wplywowy eseista, pierwotnego srodowiska
sztuki thumaczenia. By moéc sie o tym przekona¢, nalezaloby wyij$¢ poza
logike, zgodnie z ktorg peryfraza czy metafora w mniejszym stopniu za-
sluguja na postrzeganie w kategoriach translacji niz przeklad miedzyjezy-
kowy badz transmutacja’®. W podej$ciu Steinera zaznacza si¢ przeciwna
do tejlogiki tendencja: ,Wydarzenia zwigzane z wiezg Babel - pisze - nie
tyle zainicjowaly nigdy nie konczacy sie trud thumacza, ile raczej potwier-
dzily i uzewnetrznily jego zadania™.

Jest to rowniez, co podkresla autor Po wiezy Babel, zadanie mierzenia
si¢ z innoscia. Kazdy jezyk w swej temporalno$ci postuguje sie wiasciwg
sobie topografig pamigci, w odmienny sposob odwzorowuje Swiat i wy-
znacza sobg inny zbior rzeczywisto$ci mozliwych, dzieki zdolnosci do
generowania zdan kontrfaktycznych. Ta ostatnia wlasciwo$¢ najmocnie;j
uwyraznia trudno$ci i wyzwania spotecznego pluralizmu, jednak stanowi
warunek przetrwania ludzkoSci:

7" G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 85-86. Zob. takze: G. Steiner, Gramatyki tworzenia,
Poznan 2004, s. 129-136.

18 Roman Jakobson wyréznit trzy rodzaje przekltadu: wewnatrzjezykowe przeredagowa-
nie, przeklad miedzyjezykowy oraz transmutacje, czyli przeklad intersemiotyczny (zob.
R. Jakobson, O jezykoznawczych aspektach przektadu, [w:] Wspotczesne teorie przektadu.
Antologia, red. B. Bukowski, M. Heydel, Krakow 2009, s. 43-49). Zob. takze: G. Steiner,
Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 359-361.

19 Tamze, s. 87.
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Trwamy, trwamy twoérczo dzigki naszej zdolnosci do rzucenia rzeczywisto-
$ci stowa nie dzieki sklonnosci do budowania fikcji <«cuinnienia», do tworze-
nia wy$nionej lub wymuszonej sitg woli lub oczekiwanej «<innosci>>, w ktorej
nasza $wiadomos¢ przemieszkuje. W tym precyzyjnym sensie element uto-
pijny lub mesjanski nalezy do figur sktadni®.

Podobnie jak mitowi o wygnaniu Adama i Ewy z ogrodu Eden, réwniez
opowies$ci o porazce budowniczych towarzysza, nagromadzone na prze-
strzeni wiekow, liczne i zréznicowane, wizje odzyskania w blizej nieokre-
Slonej przyszto$ci utraconej niegdy$ harmonii. Do jednej z nich, w swym
duchu mesjanistycznym, nawigzuje Steiner w zakonczeniu ksigzki:

Kabata, w ktorej problem wiezy Babel oraz natury jezyka zostaje poddany tak
stanowczej egzegezie, moéwi o dniu odkupienia, kiedy przektad nie bedzie juz
potrzebny. Wszystkie ludzkie jezyki powrdca do przejrzystej bezposrednio-
Sci tej pierwotnej, zaginionej mowy wspolnej Bogu i Adamowi [...]. Nastanie
kiedy$ dzien, w ktérym przektad bedzie nie tylko niepotrzebny, ale wrecz
niewyobrazalny?.

Wydaje sie, ze w $wiadomosci budowniczych, majacych jeden jezyk i jedna-
kowe pojecia, rozproszenie byto stanem, ktéoremu nalezato przeciwdziatac.
By¢ moze stan ten uniemozliwial przetrwanie, z pewnoscig w jego wyniku
przerwali oni realizacje utopii miasta i wiezy, ktorej szczyt miat by¢ w nie-
bie. Ich niepowodzenie na drodze osiggania planowanego spetienia jest
tylko pozorne, umozliwito bowiem wzbogacanie, wzmacnianie i rozwoj.
Zdaniem Steinera zarowno przetrwanie, jak i spelnienie mozliwe stato sie
nie tyle pomimo, ale wlaénie dzieki pomieszaniu jezyka oraz rozproszeniu.

Mamy podstawy, by uzna¢, ze odprowadzani przez nas rano do progow
szkoly czy sami do niej zmierzajacy uczniowie wchodza w miejsce sil-
nego rozwarstwienia czasu. Jego domeng jest praktykowanie tego, co
ma nadej$¢ przez rozzarzanie minionych iskier oraz dorzucanie do nich

20 Tamze, s. 18. Zob. takze: G. Steiner, Gramatyki tworzenia, dz. cyt., s. 11-15; G. Steiner,
Wydrgzony cud, ,Przeglad Polityczny” 2008, nr 91/92, s. 166-171.
2 G. Steiner, Po wiezy Babel, dz. cyt., s. 633.
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aktualnych inspiracji. By¢ moze prawda jest zatem, ze $wiat istnieje je-
dynie dzieki ich oddechom, a zatraci si¢ miasto, w ktérym brak uczniow.
W kontekscie przywotanych mitow szkota - i szerzej system o$wiaty jako
instytucja socjalizacji, przypomina dzieto anonimowego demiurga z epoki
rewolucji przemystowej, obiecujace w swych zatozeniach i ksztalcie osig-
gniecie przez jednostke i spoteczenstwo stanu spetnienia. W tym sensie
umozliwia ona realizacje jednostki i spoleczenstwa w ramach réwnole-
glych edukacyjnych utopii. W sytuacji umieszczonych w szkole uczniow
mozna dostrzec analogie do opisanego w biblijnym micie pobytu Ada-
ma i Ewy w ogrodzie Eden. Korzystanie z jego narzedzi i udogodnien
wyznacza bezpieczng $ciezke realizacji i spelnienia, zgodng z wpisang
w szkole wizja, ale wymaga réwniez podporzadkowania. W mys$l orygi-
nalnie odczytanego przez Fromma mitu ten dokonany na uczniach za-
bieg ogranicza nie tylko ich niezaleznos¢, lecz takze $wiadomosc¢ siebie
oraz wilasnego potencjatu, do ktérych rozwoju droge otwiera dopiero akt
niepostuszenstwa. Stad w kontek$cie zagadnienia utopii edukacyjnych
pojawic sie moze istotne pytanie: czy oparcie si¢ na projekcie realiza-
cji potencjatow jednostki i spoteczenstwa przewidzianym szkolng wizjg
przybliza ucznidow oraz nauczycieli do spelnienia i jest wlasciwg drogg do
osiagniecia przez nich pelnego rozwoju? Czy tez przeciwnie - jego pod-
jecie i realizacja w ramach szkoly zuboza, pozbawia ich bowiem niezalez-
nosci, a w konsekwencji Swiadomosci siebie i wlasnego potencjatu? I tak,
inie. Jesli nie kazdy, ale zakazany owoc wiedzy szkolneju$wiadamia nasza
wstydliwg nago$¢ wobec wyzwan $wiata zycia codziennego, to watpliwa
wydaje sie strategia unikania poczucia leku i wyobcowania. Wystrzegajac
sie spozycia z tego wlasnie drzewa, uczniowie ufaja, ze postuszenstwo
wystarczy, aby do$wiadczy¢ spelnienia. Jak wynika z odczytania From-
ma, jest to raj bez dojrzatosci. Czy zatem stuszna jest decyzja o niepo-
stuszenstwie, porzuceniu bezpiecznej, z zalozenia, harmonii i przejSciu
przez stan alienacji? Zagadnienie oporu w edukacji szkolnej jest juz od
dawna przedmiotem uwagi pedagogiki krytycznej, a odczytanie zagad-
nienia utopii edukacyjnych w perspektywie filozofii Fromma stanowi tu
jedynie pewne uzupetnienie. Jesli etap alienaciji jest konieczny, napiecie
miedzy wizjg spetnienia wpisang w projekt szkolny a potrzebg niezalezno-
$ci uczniow i nauczycieli moze by¢ rozumiane jako bolesne, ale tworcze.
Stan alienacji nie tylko deprawuje; dystans wobec instytucjonalnych wizji
i miar sukcesu moze przyczyni¢ sie do wykrystalizowania prywatnych
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utopii oraz zdeterminowac¢ do wzbogacajacej $wiat ich realizacji. Ta na-
stapi¢ moze jednak, jesli ufa¢ mitowi, jedynie poza granicami szkoly. Jej
przeksztalcenie zgodnie z zamystem danej utopii edukacyjnej moze bo-
wiem przynie$¢ spelnienie, ale nie zmieni jej statusu wzgledem umiesz-
czanych w niej ucznidow i nauczycieli jako dzieta nieznanego demiurga,
raju bez dojrzatosci. Nie jest to oczywiScie pochwala systemu o$wiaty
pomijajacego z definicji potrzebe ucznidw, ich rodzicow i nauczycieli
podmiotowego udzialu w edukacji, ale wniosek wazny przy zatozeniu,
ze szkotla, podobnie jak w przywotanym micie ogroéd Eden, byla projek-
towana z my$lg o spetianiu réwniez ich potrzeb i oczekiwan.

Mozliwy jest do przyjecia takze poglad wyrazany przez wielu kryty-
kow nowoczesnej szkoly, zgodnie z ktorym daleka od doskonatosci reali-
zacja utopijnej wizji stanowi niedokonczony, czy tez osierocony, projekt
epoki rewolucji przemystowej, a by¢ moze nawet dowdd ukaranej pychy,
co przywodzi na mys$l analogie do wydarzen opowiedzianych w drugim
z przywolanych mitoéw. Podobnie jak w przypadku budowniczych z Babel,
po poczatkowym konsensusie i entuzjazmie umozliwiajgcym moderni-
zacje szkoly, nastapit kryzys zaufania do patronujacego wysitkom refor-
matorow wspolnego idealu. Konserwatysci, zwolenniczki i zwolennicy
feminizmu czy technokraci inaczej wyobrazaja sobie obecnie ostatecz-
ny ksztalt o§wiaty i opisuja go innymi jezykami. Sam zrodzony w nowo-
czesnosci projekt zdaje sie trwac sila inercji. Zgodnie z lekturg Steinera,
i w tym przypadku niepowodzenie poniesione w drodze do zamierzonego
sukcesu moze zosta¢ odczytane inaczej niz w duchu rozpaczy. Rozpro-
szenie i oznaki zwatpienia co do mozliwosci i misji szkoly wzmacniajg
naptywem edukatorow alternatywng edukacje. W licznych jej wariantach
utopia pedagogiczna nowoczesno$ci thumaczona jest na nowe formuty
zgodne z oczekiwaniami poszczegélnych frakcji ideologicznych. Wobec
wyzwan zmieniajacego sie dynamicznie $wiata taka wymagajaca kom-
petenciji translatorskich réznorodnos$¢ form i wielojezyczno$¢ edukaciji
umozliwia ludziom przetrwanie oraz nieprzerwany rozwoj, a w dalszej
konsekwencji reforme, przeksztalcenie samej szkoly. Jesli zatem rézno-
rodno$¢ umozliwia przetrwanie, wystarczajaco dla wszystkich dosko-
nala szkola, cel modernizacji, moglaby nas narazi¢ na nieoczekiwany
upadek. Nalezy przy tym zaznaczy¢, trzymajac si¢ Steinera odczyta-
nia mitu o budowniczych, zZe umiejetno$¢ translacji — warunek rozwoju
i wyobrazania sobie §wiatow mozliwych - ksztaltuje si¢ w szkole, cho¢
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moze si¢ uzewnetrznic¢ i w pelni zrealizowac¢ dopiero poza nig. Wynika
stad pytanie, czy uczniowie czuja si¢ odpowiedzialni za praktykowanie
przektadu wiedzy szkolnej na zadania podejmowane przez nich w $wie-
cie zycia codziennego? Bez tejich aktywnosci, w ktorej nikt ich nie moze
zastapi¢, miedzy roznymi §wiatami, szkolnym i pozaszkolnym, nie bedzie
zbyt duzego przeplywu, nawet jednostronnego. Co wigcej, jesli spojrze¢ na
szkole pdzZnej nowoczesnosci jako niedokonczona realizacje postepowe;j
wizji epoki rewolucji przemystowej, nalezy uzna¢ zgodnie z przywota-
nymi interpretacjami, ze dwa instrumenty o istotnym potencjale utopij-
nym pozostawia ona w rekach uczniow i nauczycieli: niepostuszenstwo
i przeklad. Jej dalsze losy w jakie$ wiec mierze zalezg od ich odwrécenia
sie od pasywnosci.

Odczytania Fromma i Steinera mitow o wygnaniu Adama i Ewy z ogro-
du Eden oraz budowniczych z Babel wnosza do dyskusji o szkole, jako
jednejz mozliwych postaci utopii, dwa istotne zagadnienia: niepostuszen-
stwa i przekladu. OczywiScie wymagaja one dalszych studiéw, niemniej
jednak, cho¢ nie sposéb z przedstawionej argumentacji wyciggnac¢ tu
ostateczne wnioski, zgodnie z lekturg mitobw mozemy przyjac¢, ze ksztal-
towane w szkole umiejetnosci krytyki i translacji stanowig istotne wa-
runki osiggania tego rodzaju powodzenia. Niemniej podobnie jak Viktor
Frankl w otwierajacych rozdziat stowach, tak Fromm i Steiner zdajg si¢
w swych odczytaniach stwierdza¢, ze spetnienie i sukces moga nadejs¢
sJjedynie jako niezamierzony efekt uboczny”.
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Naszej epoki nie okresla
zwyciestwo techniki dla samej
techniki, tak jak nie okresla jej
sztuka dla sztuki, jak nie okresla
jej nihilizm. Epoka ta czyni co$
dla $wiata, ktory nadchodzi,
jest przekroczeniem epoki -
przekroczeniem siebie, ktore
wymaga epifanii Tego, co Inne...
Emmanuel Lévinas,
Humanizm innego cztowieka

...ktdérzy depczecie ubogiego
i tepicie biednych kraju
Ksigga Amosa 8,4

Nie jest do konca jasne, jak gleboko i rozlegle dystopia przenika rdzen
zachodniej kultury. Przeczucie jego zmierzchu wyrazone w mrocznych
wizjach upadku miast, obecnych w Komedii ludzkiej Balzaca czy w osob-
nym gatunku malarstwa rozwijanego poczawszy od trzeciej dekady xix
wieku, proroczo wyprzedza, zdaniem George’a Steinera, ruiny Warszawy
czy Drezna'. Z fantazji romantycznej wyrasta zatem nie tylko falanster
Fouriera i zapowiedz ,stulecia dziecka”, ale réwniez nieobca naturali-
zmowi Rousseau ,nostalgia za katastrofg” oraz przekonanie, uporczywe,
o wystepujacym tylko pod jedng szerokoS$cig geograficzng, wcigz mutu-
jacym wirusie zepsucia, ktory sukcesywnie, niczym jaki$§ ukryty program,

1 Zob. G. Steiner, W zamku Sinobrodego. Kilka uwag w kwestii przedefiniowania kultury,
Gdansk 1993, s. 25-29.
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rozklada cywilizacje ekspansiji i o$wiecenia® Przekonanie, ze wilasnie tu,
teraz trwa konczenie si¢ $wiata. Dokladne i nieustajgce.

Bezmiar okrucienstw, zbrodni i terroru ubieglego wieku, jakie in-
wentaryzuja woluminy historii powszechnej, przytlacza i jednocze$nie
zdaje sie oswajac z niewzruszong nieludzkos$cia czlowieka, objawiajacg
sie w czas, kiedy ten ma witadze nad innym, zeby mu szkodzi¢. Swia-
domo$¢ bestii ludzkiej dusi w zarodku utopizmy motywowane nadzieja
na nowy, wspanialszy §wiat. Wybieganie w przyszto$¢, racja istnienia
i tchnienie ozywcze edukacji, nie budzi juz entuzjazmu, a raczej nie-
chec i niepokoj. Lekcje ciemnosci nauczyly zmeczonego chrze$cijanina
patrzacego na getto wystrzegac si¢ populizmu i marzycielstwa, ale czy
jedynie z marzycielstwa i populizmu zbija si¢ jej jadro? Jak podejrzewa
Steiner,

Jesli gra o transcendencje nie wydaje sie juz warta ryzyka, a my przesuwamy
sie w kierunku utopii natychmiastowosci, struktura wartosci naszej cywili-
zacji zmienia sie, po co najmniej trzech milleniach, w spos6b niemal niemoz-
liwy do okreslenias.

Takie minimalne tylko wychylanie sie¢ w przyszios¢ jest jak miejskie do-
znanie horyzontu. Jego niewyrazng, plastyczng lini¢ zastepuje w nim
przytlaczajaca dyktatura kata prostego. Co wigcej, by¢ moze obser-
wowana przez amerykanskiego krytyka w eseju W zamku Sinobrodego
dezorientujaca przemiana nie tylko odgradza nas od tego, co bedzie:
»Katastrofalny upadek nauki pamieciowej w naszej wspotczesnej edu-
kacji - zauwaza - stanowi jeden z zasadniczych, cho¢ wcigz mato zro-
zumialych symptomow postkultury™. Steiner pisze o ,zorganizowane;j
amnezji” ksztalcenia szkolnego, ale rowniez Zyjacy na jej marginesach
$wiadomi swoich praw i obowigzkéw zachodni intelektuali$ci w wiek-
szo$ci zdajg si¢ czytac signum temporis jak podrecznik savoir-vivre, sza-
nuja pokdji wzrost gospodarczy®. To o nich zdaje sie¢ mowi¢ postawiona

2 Zob. L. Koczanowicz, Lek 1 ol$nienie. Eseje o kulturze niepopkoju, Warszawa 2020, s. 13-31,
166-215.

3 G. Steiner, W zamku Sinobrodego, dz. cyt., s. 106. Zob. G. Steiner, Gramatyki tworzenia,
Poznan 2004, s. 230-292.

4 G. Steiner, W zamku Sinobrodego, dz. cyt., s. 121.

5 Zob. Z. Melosik, Uniwersytet i spoteczenstwo. Dyskursy wolnosci, wiedzy i wtadzy, Kra-

ROZDZIAL XIlI



przez badacza literatury pot wieku temu lapidarna diagnoza: ,,Choroba
czlowieka o$wieconego jest akceptacja, sama bedaca przesadem, wyz-
szos$ci faktow nad ideami”.

Niemniej to wla$nie w etosie intelektualisty Stanley Aronowitz
i Henry A. Giroux upatrywa¢ beda ponad dekade pdzniej, w potowie
lat osiemdziesiagtych, recepty na stan oblezenia amerykanskiej kultu-
ry i edukacji’. Przy czym od razu nalezy zaznaczy¢, ze ich postulat
przemiany obezwladnionego biurokracja i formalizmem nauczycie-
la w transformatywnego intelektualiste przeciwstawia dominujacym
wspolczesnie w tej warstwie tendencjom tradycje rozumienia zwigz-
ku teorii i praktyki siggajace marksizmu Antonio Gramsciego i szkoty
frankfurckiej®. Wsréd tych tendencji wskaza¢ mozna ich zdaniem trzy
inne, konkurencyjne typy, rowniez stanowigce w jakiej$ mierze model
dla postawy, jaka przyja¢ moze w szkole nauczyciel®: intelektualisty

kow 2009, s. 61-103; E. Potulicka, J. Rutkowiak, Neoliberalne uwiktania edukaciji, Krakow

2010, s. 281-321.

G. Steiner, W zamku Sinobrodego, dz. cyt., s. 157.

Zob. S. Aronowitz, H.A. Giroux, Teaching and the Role of the Transformative Intellec-

tual, [w:] S. Aronowitz, H. A. Giroux, Education Under Siege. The Conservative, Liberal,

and Radical Debate over Schooling, London 2003, s. 23-45; H.A. Giroux, Authority,

Intellectuals, and the Politics of Practical Learning, [w:] H.A. Giroux, Pedagogy and

the Politics of Hope. Theory, Culture, and Schooling. A Critical Reader, Boulder 1997,

s. 95-115; H. A. Giroux, Teachers as Transformatory Intellectuals, [w:] H.A. Giroux,

Teachers as Intellectuals. Toward a Critical Pedagogy of Learning, New York 1988,

s. 121-128.

8 Rozumienie politycznej natury pracy intelektualnej i spolecznej funkcji intelektuali-
stow Aronowitz i Giroux zawdzieczajg Gramsciemu (zob. S. Aronowitz, H.A. Giroux,
Teaching and the Role of the Transformative Intellectual, dz. cyt., s. 34-35; H.A. Giroux,
Antonio Gramsci. Schooling for Radical Politics, [w:] H.A. Giroux, Teachers as Intellec-
tuals, dz. cyt., s. 196-203). Natomiast o znaczeniu przeksztalcajacego (transformative)
dzialania w teorii krytycznej pisat Giroux w rozdziale otwierajagcym jego wcze$niejsza,
wydang w 1983 roku prace Theory and Resistance in Education poswieconym szkole
frankfurckiej (zob. H.A. Giroux, Critical Theory & Educational Practice, [w:] H.A. Gi-
roux, Theory and Resistance in Education. A Pedagogy for the Opposition, New York
2001, s. 7-41). Czytamy tam m. in.: ,koncepcja teorii krytycznej odnosi si¢ do natu-
ry samos$wiadomosci krytycznej i do potrzeby opracowania dyskursu transformacii
i emancypacji spotecznej, ktory nie przywiera dogmatycznie do wilasnych zalozen
doktrynalnych” (tamze, s. 8).

9 Zob. S. Aronowitz, H.A. Giroux, Teaching and the Role of the Transformative Intellectual,
dz. cyt., s. 36-40. Zdaniem Aronowitza i Giroux kategoria intelektualisty jest z kilku
wzgledow analitycznie przydatna: ,Po pierwsze, dostarcza teoretycznych podstaw
do badania dziatan nauczyciela jako formy intelektualnej pracy. Po drugie, klaruje

- o
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przystosowanego, nierozpoznajgcego swych ideologicznych uwarun-
kowan, stad do$¢ naiwnie oddanego procesom kulturowej reprodukcii;
intelektualisty przywodztwa, aktywnie wspierajacego zaréwno ustalony
porzadek wraz z dominacjg uprzywilejowanych grup i klas, jak rowniez
ich $wiadomo$¢ ekonomicznych, politycznych i etycznych funkcji; oraz
intelektualisty krytycznego, z uzasadnionych przyczyn stawiajgcego si¢
w opozycji do istniejacych instytucji, wskazujac przy tym na alterna-
tywne rozwigzania, jednak nie dzialajagcego w zwigzku i na rzecz zadnej
konkretnej grupy, co w istocie rozni go, zdaniem Aronowitza i Girouxa,
od intelektualisty transformatywnego, zaangazowanego po stronie grup
i klas podporzadkowanych w przeksztalcenie stosunkoéw spotecznych
tak, by zrealizowane zostaly obietnice demokracji - sprawiedliwo$ci,
egalitaryzmu, emancypaciji i solidarno$ci. Wedtug nich, opierajac si¢ na
tym wlas$nie wzorcu, nauczyciel ma szanse przeciwstawic sie nie tylko
swojemu sproletaryzowaniu, ale takze dominujacej w jego miejscu pracy
daleko posunietej instrumentalizacji. A zatem nie tylko sprowadzeniu
go ,do roli wyspecjalizowanego technika szkolnej biurokracji”, redukcji
jego autonomii i poziomu umiejetno$ci niezbednych do wykonywania
zawodu wynikajacych z rutynizacji instytucjonalnego nauczania oraz
narzucenia mu funkcji menadzera rozdzielajgcego zadania i tresci po-
chodne podstawy programowej, ale takze technokratycznej racjonal-
nosci, zorientowanej na wydajnos$¢, hierarchie oraz kontrole, ktorej
podporzadkowanie si¢ skutkuje ,oddzieleniem koncepcji od wykona-
nia, standaryzacja wiedzy zgodnie z wymogami zarzgdzania i regulacii,
obnizeniem wartosci krytycznej intelektualnej pracy na rzecz pierw-
szenstwa praktycznych rozwazan™°.

Jest to mozliwe dzieki temu, ze jako transformatywny intelektuali-
sta nauczyciel, zdaniem Aronowitza i Girouxa, musi by¢ $wiadomy swej

niezbedne dla jej wykonywania ideologiczne i materialne uwarunkowania. Po trzecie,
pomaga wyjasni¢ rozmaite tryby wytwarzanych i legitymizowanych jego praca spo-
sobow rozumienia, ideologii i interesow” (tamze, s. 30). Zob. J. Rutkowiak, Edukacyjna
Swiadomo$¢ nauczycieli, [w:] Odmiany myslenia o edukacji, red. J. Rutkowiak, Krakow
1995, s. 285-297; E. Potulicka, J. Rutkowiak, Neoliberalne uwiktania edukacji, dz. cyt.,
s. 203-227, 249-280.

10 S. Aronowitz, H.A. Giroux, Teaching and the Role of the Transformative Intellectual, dz.
cyt., s. 26. Zob. H.A. Giroux, Teachers as Transformatory Intellectuals, dz. cyt., s. 123-124.
Zob. takze: R.K. Merton, Rola intelektualisty w instytucjach panstwowych, [w:] R.K. Mer-
ton, Teoria socjologiczna i struktura spoteczna, Warszawa 1982, s. 267-283.
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spotecznej funkcji i politycznej roli, a zatem odpowiedzialno$ci za swoj
wklad w szerszy niz jedynie szkolny czy edukacyjny kontekst. Szkota sta-
nowigc czesc¢ systemu, odzwierciedla przenikajace go konflikty, nierow-
nosci oraz inne zjawiska praktyki spolecznej pozostajace w sprzecznosci
z zalozeniami i warto$ciami amerykanskiej w tym wypadku demokracii.
Ponadto, jako instytucja nie jest neutralna ideologicznie, podobnie jak
Swiatopoglad i dziatalno§¢ pracujacych w niej nauczycieli. Takze trans-
formatywny intelektualista nie reprezentuje sobg bezstronnych jako$ci,
niemniej jednak jego uprzedzone zaangazowanie, organiczny zwiazek
z grupami mniejszoSciowymi badz wykluczonymi realizuje ponadpar-
tykularne cele polityki rownos$ciowej. Opowiedzenie si¢ za ideatami de-
mokracji oznacza zatem dla transformatywnego intelektualisty daZenie
do zintegrowania teorii i praktyki edukaciji, jezyka krytyki z jezykiem
mozliwosci, innymi stowy, sprzeciw wobec konkretnych przejawow nie-
sprawiedliwo$ci, opresyjnych dyskursow, instytucjonalnych ograniczen
i hegemonicznych praktyk, solidarno$¢ z krzywdzonymi, wzmacnianie
ich oporu, potencjatu, glosu, wyobrazni, tworzenie korzystnych warun-
kéw dla ich upelnomocnienia oraz zainicjowania krytycznego dialogu
wykraczajaca poza sfere publiczng szkoly, faczenie si¢ z innymi intelek-
tualistami w grupy oraz zaangazowanie w tworzenie lepszego $wiata
dla wszystkich™.

Jesli jednak srodowisko szkoly stanowi odbicie panujacych stosun-
kow spotecznych, binarny model ich warto$ciowania: ciemiezeni - opre-
syjna wiadza, pomija problem dynamiki ideologicznych napie¢, star¢
i rozbiezno$ci miedzy konkurujgcymi grupami, co sprawia, ze kwestia
poziomu samo$wiadomo$ci transformatywnego intelektualisty, decydu-
jaca o jego potencjale krytycznym i kierunkach zaangazowania, zdaje si¢
kwalifikowa¢ do ponownego przemyslenia. Ponadto nie jest tez tak, ze
w pedagogice krytycznej ustalil sie konsensus co do koncepcji pedago-
ga krytycznego i dziedzictwa szkoty frankfurckiej®?, a zatem stanowisko

1 Zob. S. Aronowitz, H.A. Giroux, Teaching and the Role of the Transformative Intellectual,
dz. cyt., s. 40-43; H.A. Giroux, Cultural Politics, Reading Formations, and the Role of Re-
achers as Public Intellectuals, [w:] S. Aronowitz, H.A. Giroux, Postmodern Education. Politics,
Culture, and Social Criticism, Minneapolis - London 1997, s. 103-110. Zob. takze: M. Czere-
paniak-Walczak, Aspekty i Zrodia profesjonalnej refleksji nauczyciela, Torun 1997, s. 8-30.

12 Zob. N. Blake, J. Masschelein, Critical Theory and Critical Pedagogy, [w:] A Companion to
the Victorian Novel, red. P. Brantlinger, W. B. Thesing, Oxford - Malden 2002, s. 52-55;
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Aronowitza i Giroux mozna uznac za przyklad gltosu w takim ideolo-
gicznym sporze oraz probe ustanowienia pewnej hegemonii moralno-
-intelektualnej. Sporze, w ktérym mozemy rozpozna¢ echa kontrowersji
zaistnialej okolo dziewiecdziesiat lat temu w otoczeniu frankfurckiego

Instytutu Badan Spotecznych, a dotyczacej roli intelektualistow w re-
alizacji zadania krytyki ideologii®®. Niemniej niniejszy rozdzial nie jest
polemika z pojeciem nauczyciela jako transformatywnego intelektualisty,
a rekonstrukcjg koncepcji intelektualisty, ktora zdaje sie mie$ci¢ w tym

samym typie, a ktora stanowi swego rodzaju komentarz do stanowiska

Aronowitza i Giroux. Rekonstrukcja ta nawiazuje do zasadniczych za-
tozen esejow Ericha Fromma ,Prorocy i kaptani”, opublikowanego po

raz pierwszy w 1967 roku, oraz Michaela Walzera ,Prorok jako krytyk
spoteczny” z polowy lat osiemdziesigtych, a takze innych ich prac,
w ktorych figura proroka, jaka znamy z kart Biblii hebrajskiej, zostaje

odczytana w kluczu wspolczesnej filozofii politycznej. Obaj widza w tej

figurze pierwowzor krytyka spotecznego, ktory bierze odpowiedzialno$¢
za obecnos$¢ sprawiedliwo$ci w §wiecie zycia codzienngo, i abstrahujg
od postrzegania proroka w kategoriach zaangazowania w propagowanie

dogmatow ktoregos z parykularnych wariantow teizmu. Swego rodzaju

postsekularny® sposob rozumienia etosu proroka moze przyczynic si¢

do postrzegania obrazu transformatywnego intelektualisty jako bardziej

ztozonego i dwuznacznego.

M. Czerepaniak-Walczak, Pedagogika emancypacyjna. Rozwéj Swiadomosci krytycznej
cztowieka, Gdansk 2006, s. 41-52, 191-194; I. Gur-Ze'ev, Toward a Nonrepressive Critical
Pedagogy, ,Educational Theory” 1998, vol. 48, s. 463-486.

13 Chodzi tu o spér miedzy Maxem Horkheimerem, Theodorem W. Adorno i Karlem Mann-
heimem oraz stanowisko, jakie w kwestii roli intelektualistow w realizacji zadania krytyki
ideologii zajat Erich Fromm po odejéciu z Instytutu Badan Spotecznych (zob. R. Wio-
darczyk, Ideologia, teoria, edukacja. Mysl Ericha Fromma jako inspiracja dla pedagogiki
wspotczesnej, Krakow 2016, s. 227-276).

14 Zob. E. Fromm, O niepostuszenstwie i inne eseje, Krakéw 2015, s. 57-75; M. Walzer, In-
terpretacja i krytyka spoteczna, Warszawa 2002, s. 81-112.

15 Zob. S. Obirek, The Challenge of Postsecularism, ,Journal of Nationalism, Memory & Lan-
guage Politics” 2019, vol. 13, nr 2, s. 239-250; M. Humeniuk, Miedzy sekularyzacjq a post-
sekularyzmem - o odczarowywaniu $wiata z perspektywy socjologii religii, [w:] Fromm -
aplikacje, red. P. Jabtonski, R. Wtodarczyk, Wroctaw 2016, s. 113-135.
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W opublikowanym w drugiej potowie lat sze$¢dziesiatych ubieglego stu-
lecia eseju ,Prorocy i kaptani” Fromm przeciwstawia sobie na zasadzie
kontrastu dwie, zapozyczone z Biblii hebrajskiej figury - proroka i ka-
plana. Obie, obroste bogata tradycja, zajmujg istotne miejsce w dziedzic-
twie judaizmu'®, jak rowniez, co nie mniej tutaj istotne, w wielu innych
religiach daje si¢ wskazac na ich obecno$¢ oraz znaczaca role. Jednak to
nie ztozona problematyka zwigzana z charakterem zapozyczenia stanowi
glowny temat kilkustronicowej rozprawy. Zaréwno ona sama, jak i mo-
nografia, w ktorej sklad weszla, poswiecona zostata wybitnemu brytyj-
skiemu filozofowi, esei$cie i dziatlaczowi spotecznemu Bertrandowi Rus-
sellowi, bedacemu, zdaniem autora, jednym spos$rod nielicznych, ,ktorzy
zyja zgodnie z ideg i ktorych sytuacja historyczna ludzko$ci przemienita
z nauczycieli w prorokéw”

Jest wielkim myslicielem, ale nie to jest naprawde¢ niezbedne do tego, by
uzna¢ go za proroka. Wraz z Einsteinem i Schweitzerem reprezentuje od-
powiedz zachodniego $wiata na zagrozenie jego istnienia; oni trzej mowi-
li gloé$no, ostrzegali i wskazywali alternatywy [...]. Bertrand Russell przez
wiele dziesiecioleci wyktadat idee racjonalizmu i humanizmu w swych
ksigzkach, ale w ostatnich latach wyszed! na $wiatlo dzienne, aby pokaza¢
wszystkim ludziom, ze kiedy prawa kraju s sprzeczne z prawami czlo-
wieczenstwa, prawdziwy czlowiek musi wybra¢ prawa czltowieczenstwa.
Bertrand Russell zdawal sobie sprawe, ze idea, nawet taka, ktérg usoabia
jeden czlowiek, nabiera spolecznego znaczenia jedynie wtedy, gdy uosa-
bia jg grupa®.

16 Zob. hasta: ‘Kohen’ oraz ‘Prorok; [w:] Polski Stownik Judaistyczny. Dzieje, kultura, religia,
ludzie, t. 1-2, opr. Z. Borzyminska, R. Zebrowski, Warszawa 2003. Zob. takze: M. Grant,
Dzieje dawnego Izraela, Warszawa 1991, s. 89-91, 145-155, 173-183, 189-194; M. Weber,
Etyka gospodarcza religii Swiatowych, t. 11l Starozytny judaizm, Krakéow 2000, s. 162-178,
245-342; M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, War-
szawa 2002, s. 345-366.

7 E. Fromm, O niepostuszenstwie i inne eseje, dz. cyt., s. 61. Na temat Fromma koncep-
cji nauczyciela zob. A. Cohen, Love and Hope. Fromm and Education, New York 1990,
S. 78-82.
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W przytoczonym fragmencie na plan pierwszy wysuwa sie kwestia obro-
ny idei przez po$wiadczenie jej wagi wlasnym zyciem i temu zagadnieniu
poswie¢my teraz nieco wiecej uwagi.

Mogloby si¢ wydawac, ze sytuacja prorokow starozytnego Izraela
(hebr. Newiim), dzialajacych miedzy vir a vi w. p.n.e., byla nieco innej
natury - z pewnoscia, nie prezentuja oni swoich osobistych pogladéw
i przekonan, ale z zalozenia sg wyrazicielami woli Boga, z ktoérym laczy
ich jedyna w swoim rodzaju, oryginalna wiez. Niemniej jednak autorzy The
Jewish Political Tradition wskazuja, ze rowniez w ich przypadku mamy
do czynienia z problemem legitymizacji postannictwa i w konsekwencji
samego przekazu®®. Nalezy podkresli¢, Ze jest to kwestia istotna, dotyczy
bowiem zdolno$ci odrézniania prawdziwego od falszywego proroctwa
i posrednictwa, bez mozliwosci ich potwierdzenia u samego Zrédia®.
Przechowywane przez tradycje zydowska wskazowki nie zawsze s3 pre-
cyzyjne. Jedng z nich zawiera Ksiega Powtorzonego Prawa: ,Jezeli po-
myslisz - czytamy - skad bede wiedzial, czy stowo zostato powiedziane
przez Boga, wiedz, ze jezeli prorok twierdzi, iz przemawia w Imi¢ Boga,
a rzecz ta si¢ nie stanie, i pojmujesz, ze nigdy do niej nie dojdzie, wtedy
jest to postanie, ktorego nie wypowiedziat Bog™° (18,21-22).

18 Zob. The Jewish Political Tradition, vol. 1 Autority, red. M. Walzer, M. Lorberbaum, N. J. Zo-
har, New Haven - London 2000, s. 203-204.

19 Istotna w tym kontekscie kwestia, omawiana przez Maxa Webera, to po$wiadczone
w réznych kulturach postugiwanie si¢ przez prorokéw magia, ktére petni role uwie-
rzytelnienia (zob. M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo, dz. cyt., s. 346). Spektaku-
larnym przyktadem tego typu sytuacji przedstawionej w Torze jest negocjowanie
z faraonem przez Mojzesza i Aarona wyprowadzenia synow Izraela z Egiptu. Nie-
mniej, jak wskazuje Weber, charakterystyczne dla profetyzmu starozytnego Izraela
jest stopniowe odrzucenie magii (zob. M. Weber, Etyka gospodarcza religii Swiato-
wych, dz. cyt., s. 205-208).

20 Kwestia ta jest jednak bardziej ztozona. Ksigga Jonasza opowiada histori¢ postanego
przez Boga w celu napomnienia mieszkancow cudzoziemskiego miasta Niniwy proro-
ka, ktoéry decyduje sie nie wykonac¢ bozego polecenia. Ksigga koncentruje naszg uwage
na buncie, nieudanej probie ucieczki i zmianie decyzji Jonasza - ostatecznie wyraza on
skruche wobec Boga, postanawia zawréci¢, pojs¢ do Niniwy i wyglosi¢ zapowiedz kary
jej mieszkancom. Reakcja mieszkancéw jest natychmiastowa. Solidarnie okazujg skru-
che i podejmuja pokute. Prorok nie ukrywa swego rozgoryczenia. Jeden z komentato-
réw, Raszi, to jest rabbi Szlomo ben Icchak odnotowuje, Ze Jonasz by¢ moze obawiat sie
posadzenia go przez mieszkancoéw Niniwy po odstgpieniu Boga od zapowiadanej kary
o bycie falszywym prorokiem, nie spetnito si¢ bowiem to, co zapowiadal.
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Inng, bardziej problematyczng wskazoéwke zawiera Talmud?® - wérod
dyskutujacych kwestie wiarygodnos$ci przestania medrcow znajdziemy
w traktacie Sanhedryn (89a) opinig, Ze o autentyzmie profetyzmu $wiad-
czy to, iz postany mowi w imieniu Boga swoim wilasnym, odrebnym od
podzielanych opinii przez innych prorokéw glosem. Jednoczes$nie frag-
ment talmudycznego traktatu zawiera przestroge przed kilkoma rodza-
jami niebezpiecznych naduzy¢ w profetyzmie:

Nasi rabini uczyli: trzej sa skazani na $mier¢ przez sad czlowieka, a trzej inni
podlegaja $mierci z nieba. Kto prorokuje to, czego nie styszat, albo to, co zo-
stalo powiedziane nie do niego, lub kto prorokuje w imie idola, jest skazany
na $mier¢ przez sad czltowieczy. Kto thumi swoje proroctwo, albo kto lekce-
wazy slowa proroka, lub prorok, ktéry uchybia wobec wilasnych stéw, podle-
ga Smierci z nieba (Sanhedryn 89a).

Zdaniem Majmonidesa, sredniowiecznego rabina, filozofa i uzna-
nego za wielki autorytet kodyfikatora prawa religijnego, wiarygodno$c¢
proroka wynika z jego ustalonej wcze$niej reputacji cztowieka madrego
i cnotliwego, ktore to ustalenie réwniez posiada swe podstawy talmu-
dyczne. Przyktadowo traktat Szabbat zawiera opini¢ jednego z rabinow,
zdaniem ktorego ,Szechina [obecno$¢ Boga w Swiecie - R.W.] o§wie-
ca jedynie tego, kto jest madry, silny, bogaty i wysokiej postury” (92a).
OczywiScie wskazane cechy byly roznie, nie tylko dostownie, odczyty-
wane i rozumiane. Jednak, co istotniejsze, wedtug rabbiego Mosze ben
Majmona falszywy prorok nakiania do idolatrii, a takze daje si¢ poznac¢
po tym, ze proponuje uchylenia w obowigzujacych Izrael przykaza-
niach. I w tej kwestii Rambam nie stoi w sprzecznosci z autorytetem
medrcoéw Talmudu:

Czterdziestu o$miu prorokow i siedem prorokin wypowiadato proroctwa dla
Izraela i ani nie odejmowali, ani nie dodawali do tego, co napisane bylo w To-
rze, z wyjatkiem nakazu czytania Ksiegi Estery w $§wieto Purim (Megilla 14a).

21 Zob. The Jewish Political Tradition, dz. cyt., s. 203-205, 223-231; A. Cohen, Talmud. Syn-
tetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczqgcych religii, etyki i prawo-
dawstwa, Warszawa 2002, s. 139-142.
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Autorzy The Jewish Political Tradition wymieniajg jeszcze jedng wskazow-
ke?, odwotujgc sie przy tym do Ksiegi Jeremiasza - prawdziwy prorok
Smiato wzbrania si¢ mowi¢ plynnie, przeciwnie - jest gniewny, szorstki,
niedbaly.

Problem legitymizacji postannictwa oraz wiarygodnosci gloszonych
przez prorokow i prorokinie idei wynika nie tylko z ich radykalizmu, ry-
zyka pomytki czy oszustwa, ale rowniez z faktu, ze w odroznieniu od s¢-
dziow, krolow czy kaplanow, majacych zagwarantowany prawem i zwy-
czajami wplyw na sprawy spotecznosci, profeci nie sg ani powotywani, ani
wyznaczani przez lud Izraela i jego instytucje®. Ich przywodztwo oparte
na charyzmie pozbawione jest wsparcia ze strony mocy wiadzy i auto-
rytetu instytuciji, ale jednoczes$nie od nich wzglednie niezalezne. W tym
sensie prorok, czy tez jego zarliwa mowa, stanowi ,znajdujaca si¢ poza
ludzka kontrolg polityczna sile - jest zatem zagrozeniem dla wszelkiej

22 Fromm wskazuje na jeszcze inne kryterium: ,Brak narcystycznych motywacji jest jed-
nym z glownych kryteriow prawdziwosci proroka zaré6wno w przeszto$ci, jak rowniez
obecnie, i by¢ moze nie ma innej przyczyny ich niedoboru niz to psychologiczne uwa-
runkowanie” (E. Fromm, You Shall Be as Gods. A Radical Interpretation of the Old Testa-
ment and Its Tradition, New York 1966, s. 76).

Zob. The Jewish Political Tradition, dz. cyt., s. 109-116, 167-170; P. Haddad, Prorok - czto-
wiek wystepujgcy przeciwko wiadzy, [w:] P. Haddad, Mgdrosci rabinéw, Warszawa 2012,
s. 116-121. Kaptani tworzyli kaste ludzi poswieconych stuzbie Bogu, bedacych potom-
kami brata Mojzesza, Aarona z plemienia Lewiego. Ich wyjatkowe znaczenie zwiazane
byto z okoto tysigcletnim okresem funkcjonowania Swigtyni Jerozolimskiej, ktora zo-
stala zburzona w 70 r.n.e. przez Rzymian. Niektérzy wyznawcy judaizmu s3 przekonani,
ze w czasach mesjanskich Swiatynia zostanie odbudowana. W odréznieniu od kapta-
néw, prorocy nie tworzyli kasty ani nie zajmowali z tytutu pelnionej funkcji oficjalnych
urzedow (jak zaznacza Weber: ,Typowy prorok propaguje «ideg» dla niej samej, a nie
[...] dla zarobku” - M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo, dz. cyt., s. 347), cho¢ istnieje
okres w historii Izraela, w ktérym pojawia sie i funkcjonuje instytucja proroka dwor-
skiego. Niemniej profeci pochodzili z réznych klas, warstw spotecznych i grup zawo-
dowych, np. Amos pochodzit z ludu, a Izajasz z arystokracji, Jeremiasz i Ezechiel byli
kaplanami, Debora i Samuel sedziami, Joshua oraz Gedeon przywodcami wojskowymi,
a Saul krélem. W judaizmie tradycje profetyzmu prowadzi si¢ od Abrahama, przyznajac
szczegdlng role Mojzeszowi, az po czasy Ezdrasza, czyli V w. p.n.e. (zob. Polski Stownik
Judaistyczy, dz. cyt.). Jednoczes$nie istnieje silnie zakorzenione przekonanie, ze profe-
tyzm jest kontynuowany, ktére to przekonanie znalazlo swo6j wyraz juz w Talmudzie.
Traktat Bawa batra zawiera opinie, ze: ,Od dnia zburzenia Swigtyni dar prorokowa-
nia zabrany zostal prorokom i oddany medrcom” (12a). Ten sam traktat odnotowuje
wyraznie polemiczng wypowied? innego uczonego: ,0d dnia zburzenia Swiatyni dar
prorokowania zabrany zostal prorokom i dany glupcom oraz dzieciom” (12b).

2.

w
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ustanowionej wladzy, a konkretnie kaptanow oraz krolow Izraela i Judy,
lecz rowniez egipskiego faraona czy wtadcow Niniwy”*. Jak podkresla
w swym komentarzu Walzer, ,Wystapienia tego rodzaju podwazajg auto-
rytet. Kwestionujg status quo i ludzi, ktérzy na nim korzystajg’, mimo ze
ich ,Celem jest seria nawrdcen, a nie zmiana rezimu politycznego, cho-
ciaz, jezeli ksigzeta i sedziowie okazg skruche, efekt moze by¢ podob-
ny"®. Nawet w tych licznych sytuacjach, w ktorych prorocy wystepuja
z krytyka przeciwko moznym i poteznym, to nie po to, twierdzi Walzer,
by zachwia¢ hierarchig spoleczng, mimo Ze negatywne konsekwencje
czynionych przez nich naduzy¢, ktore odgrywaja w przepowiedniach
role kar zbiorowych, mogg by¢ odczuwane przez dtugi czas i dotkliwiej
w o wiele szerszym kregu ludzi, niz jest to w przypadku nieuczciwosci
mniej znaczacych obywateli. Odwotujgc si¢ do sumien poszczegolnych
kobiet i mezczyzn zajmujacych wysokie pozycje, zadaja, by bogaci prze-
stali deptac¢ biednych, a silni otoczyli opieka stabych: ,By¢ moze ustuchajg
i zawroca, kazdy ze swej ztej drogi” (Jr 26,3).

Analogiczne ustalenie znajdziemy w pismach Fromma po$wigconych
tradycji zydowskiej, z ta jednak réznicg, ze dotyczy ono nie tylko same;j
dziatalno$ci prorokow, ale etycznej wymowy Tory, stanowigcej punkt
odniesienia ich dziatalno$ci. Komentujac werset Ksiegi Powtorzonego
Prawa ,Gdy bedziesz zat swoje zboze na swoim polu i zapomnisz snopa
w polu, nie zawracaj, zeby go zabrac. Pozostaw go dla konwertyty, wdowy,
sieroty, zeby Bog, twdj Bog, blogostawit ci we wszystkich dzielach twojej
reki” (24,19), stwierdza:

Tutaj, tak jak w wielu innych miejscach Piecioksiegu i Ksigg Prorockich, zo-
stala wyjasniona glowna zasada sprawiedliwo$ci spotecznej: chroni¢ tych,
ktorzy nie maja wladzy (wdowe, sierote, ubogiego, obcego), przed tymi, kto-
rzy ja posiadaja. Etyka biblijna nie koncentruje si¢ na bogactwie i biedzie jako
takich, ale relacjach spotecznych miedzy poteznymi a bezsilnymi?®.

24 The Jewish Political Tradition, dz. cyt., s. 203.

25 M. Walzer, Prophetic Criticism and Its Targets, [w:] The Jewish Political Tradition, dz.
cyt., s. 217. Zob. M. Walzer, Interpretacja i krytyka spoteczna, dz. cyt., s. 81-112. Zdaniem
Walzera: ,Celem proroctwa jest ozywienie pamieci, wzbudzenie oburzenia i wywolanie
skruchy” (tamze, s. 88).

26 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 146. Zob. tamze, s. 103. Podobne ustalenie
odnotowuje Philippe Haddad: ,Kiedy krol, sedzia lub kaptan naduzywa swoich kompe-
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Generalnie postrzegani przez Walzera jako krytycy spoteczni prorocy,
tacy jak Amos czy Izajasz, reprezentuja postawe wiernos$ci, zaufania i wia-
ry, zywia przekonanie, ze kobiety i mezczyzZni, cztonkowie spotecznosci
moga si¢ poprawi¢, postepowac sprawiedliwie i mitosiernie:

krytykuja oni cale spoteczenstwo i majg nadzieje na jego moralng transfor-
macje, oczekujg osobistej tszuwy - ,skruchy”, dostownie ,powrotu” do prawa
przymierza. Chcg, aby ludzie Zalowali swoich grzechéw (czasami kladg na-
cisk na idolatrie, innym razem na niesprawiedliwo$¢ i opresje), a nastepnie
jak gdyby w miejscu zawrocili [...]%.

Walzer, podobnie jak Max Weber, zwraca uwage na kondycje proroka
jako cztonka ludu Izraela, nie bez znaczenia bowiem jest jego ulokowa-
nie w spotecznosci. Po pierwsze, nie jest obcym - nalezy do wspoélnoty,
cho¢ ta przynaleznos¢ jest dla niego tylko punktem wyjScia, kieruje on
bowiem stowa pouczenia, nagany i nakazu do owej wspoélnoty, wykazu-
jac przy tym znajomosc jej sposobu zycia, wartosci, probleméw, nad-
uzy¢. Po drugie, nie nalezy do kasty kaptanow, jego krytyka prowadzona
jest rowniez wobec nich, a jego domeng nie jest tego samego rodzaju
wiedza, jaka dysponuja tamci — dotyczaca Swigtyni, kultu, rytuatu. War-
to zaznaczyc¢ te kwestie - prorok odwotuje si¢ do innej niz oni wiedzy
albo do innego aspektu tradycji, cho¢ bazuje zasadniczo na tych samych
zrodlach. Po trzecie, nie nalezy on do domu wladcy - prorocy sg czesto-
kro¢ przez rzadzacych przesladowani. Po czwarte, jego krytyka wykracza

tencji, pojawia si¢ wystannik Boga, aby przypomnie¢, ze wladcy maja za zadanie petnic¢
swoja $wieta postuge: maja stuzy¢ ludowi a nie sobie, i ze wladza nie jest przywilejem,
lecz odpowiedzialno$cia silniejszego za stabszego, bogatego za ubogiego” (P. Haddad,
Prorok - cztowiek wystepujqcy przeciwko wladzy, dz. cyt., s. 119).
M. Walzer, Prophetic Criticism and Its Targets, dz. cyt., s. 217. Jak odnotowuje Abraham
J. Heschel: ,Prorok stawia czolo przymierzu bezdusznosci i utrwalonej wiadzy i po-
dejmuje sie powstrzymania tego poteznego nurtu samymi stowami. Gdyby jego celem
byto wyrazenie wznioslych idei, proroctwo musialoby odnie$¢ zwyciestwo. Jego za-
daniem jest jednak pokona¢ bezduszno$¢, zmieni¢ wnetrze czlowieka i odmieni¢ bieg
historii” (A. J. Heschel, Prorocy, Krakow 2014, s. 53-54). Zob. M. Walzer, Interpretacja
i krytyka spoteczna, dz. cyt., s. 72.
28 Zob. M. Walzer, Interpretacja i krytyka spoteczna, dz. cyt., s. 81-112; M. Weber, Etyka
gospodarcza religii Swiatowych, dz. cyt., s. 255-271. Zob. takze: R.Wlodarczyk, Lévinas.
W strone pedagogiki azylu, Warszawa 2009, s. 27-36.
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poza partykularyzm jednego kregu kulturowego czy grupy i kierowana
jest takze do wspoimieszkancéw wywodzacych sie z odmiennych $ro-
dowisk, mozna powiedzie¢, ze ostatecznym horyzontem proroctwa jest
ludzkos¢. Zdaniem Walzera istnieje jednak zasadnicza réznica w tresci
i zakresie krytyki kierowanej przez prorokow do ludu Izraela a jego sg-
siadow, czego wyrazng egzemplifikacja jest wedlug niego sytuacja opi-
sana w Ksiedze Jonasza, w ktérej cudzoziemiec napomina mieszkancow
obcego sobie miasta:

Jonasz - pisze Walzer - jest tylko postancem, ktory nie odwotuje sie do warto$ci
wspolnotowych, cho¢, nie zaznaczajgc tego, moze sie odwotywac do kodeksu
minimalnego - czego$ w rodzaju miedzynarodowego prawa. Nie jest misjona-
rzem, ktory przywozi ze sobg konkurencyjna doktryne, nie probuje nawracac
mieszkancow Niniwy na religie mojzeszowa ani sprawi¢, by objeto ich Przymie-
rze na gorze Synaj. Reprezentuje tylko kodeks minimalny (oraz Boga, autora ko-
deksu, ktorego postac nie laczy si¢ dla mieszkancow Niniwy - w przeciwien-
stwie do Izraelitow - z zadnym konkretnym do$wiadczeniem historycznym).
Mozemy traktowac Jonasza jak krytyka minimalistycznego. Nie wiemy, jakich
dokladnie zmian zazadat od mieszkaricow Niniwy. Wolno jednak przypuszczac,
ze nie byly tak glebokie jak te, ktorych Amos zazadat od Izraela®.

Podobnie jak wcze$niej Fromm, Walzer dostrzegt w figurze biblijnego

proroka archetyp krytyka spotecznego®, jak rowniez podkreslit moral-
ny sens jego dzialalnosci, a takze przeciwstawit go zwigzanym z kultem

29 M. Walzer, Interpretacja i krytyka spoteczna, dz. cyt., s. 106-107. Zob. tamze, s. 89-95,

3

106-112; M. Walzer, Moralne maksimum, moralne minimum, Warszawa 2012, s. 15-30;
M. Weber, Etyka gospodarcza religii Swiatowych, dz. cyt., s. 274-275; D. Novak, The Do-
ctrine of the Noahide Laws, [w:] D. Novak, Jewish-Christian Dialogue. A Jewish Justifica-
tion, New York — Oxford 1992, s. 26-41.

Wedtug Walzera: ,Prorocy byli (termin «prorok» jest tu tylko troche anachroniczny)
krytykami spotecznymi. Wiecej, byli wynalazcami krytyki spotecznej, cho¢ nie autora-
mi swojego krytycznego przestania. Czytajac ich proroctwa i analizujac spoleczenstwo,
w ktorym zyli, mozemy dowiedzie¢ si¢ czego$ o warunkach umozliwiajacych krytyke
i nadajacych jej sile oraz o pozycji, jaka zajmuje krytyk wérdd tych, ktérych krytyku-
je” (M. Walzer, Interpretacja i krytyka spoteczna, dz. cyt., s. 83). Zob. tamze, s. 43-80;
M. Walzer, The Company of Critics. Social Criticism and Politcal Commitment in Twen-
tieth Century, New York 1988, s. 3-28; M. Walzer, Moralne maksimum, moralne mini-
mum, dz. cyt., s. 85-101.
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swiatynnym kaptanom (hebr. Kohanim). Ich obowiazki, inaczej niz proro-
kow, usankcjonowane odpowiednimi ustepami Tory, sg $cisle skodyfiko-
wane. Przez wieki istnienia Swiatyni w Jerozolimie oraz krolestwa Izra-
ela i Judy sprawuja oficjalny urzad, stanowiacy jeden z filarow teokraciji:

W ten sam sposob, co krolowie, [kaptani - R.-W.] dziedzicza status w linii me-
skiej, jednak posiadajg bardziej oczywiste powigzanie z tym, co boskie. Wyni-
ka ono nie tyle z pokrewienstwa, ile petnionej funkcji, i przejawia si¢ w reali-
zacji bardzo waznego rytuatu §wigtynnego, ktory taczy Boga z Izraelem oraz
zapewnia jego obecno$¢ w Jerozolimie. W kazdej religii, w ktorej kaptani od-
grywaja tego rodzaju posredniczaca miedzy Bogiem a ludzkoScig role, moze
ona znalez¢ si¢ pod ich panowaniem?.,

O ile cytowania i nawigzania do biblijnych prorokéw stanowig stale
powracajacy motyw pism Fromma, o tyle, nie liczgc kilku wzmianek, fi-
gura kaptana przedstawiona zostaje jedynie we wspomnianym eseju, bez
odniesienia do konkretnego historycznego tla i w przeno$nym znaczeniu.
Sita wymowy tego tekstu zdaje si¢ opiera¢ na przerysowaniu:

Prorocy zyja wedle swych idei - stwierdza Fromm - Kaplani stosuja je wo-
bec ludzi, ktorzy sg do nich przywiazani. Idea traci zywotno$¢. Staje sie for-
mula. [...] Kaptani wykorzystuja idee do organizowania ludzi, do kontrolo-
wania ich poprzez kontrole wiasciwej formy idei, a kiedy juz wystarczajgco
znieczulg czlowieka, oznajmiajg, Ze nie jest zdolny do trzezwego kierowania
swoim zyciem [...]. Prawda, Ze nie wszyscy kaptani dzialaja w ten sposob, ale
wiekszo$¢ tak, zwlaszcza ci, ktorzy maja wladze®.

Mimo Ze kaptani chcieliby uchodzi¢ zdaniem Fromma za nastepcoéw pro-
rokow, to w ich dziatalnoSci nalezy upatrywac raczej jednej z przyczyn

31 The Jewish Political Tradition, dz. cyt., s. 168. Zob. M. Weber, Gospodarka i spoteczen-
stwo, dz. cyt., s. 359-366.

32 E. Fromm, O niepostuszenstwie i inne eseje, dz. cyt., s. 59. Tak jak w przypadku proroka,
istotny jest szeroki zakres stosowania pojecia: ,Kaptani wystepuja nie tylko w dzie-
dzinie religii. Istniejg kaplani filozofii i kaptani polityki. Kazda szkola filozoficzna ma
swoich kaptanéw. Czesto sa dobrze wyksztalceni; ich zadaniem jest przekazywanie idei
danego mysliciela, jej interpretacja tak, aby stala si¢ obiektem muzealnym, ktory nalezy
strzec” (tamze, s. 60).
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degeneracji idei gloszonych przez prekursorow?. Ostatnie zdanie cytatu
tylko minimalnie neutralizuje negatywna wymowe wyrazanej przez au-
tora ,Prorocy i kaptani” opinii*.

Istotng konsekwencje¢ przeprowadzonejw eseju charakterystyki funk-
cjonowania kaptanow stanowi wskazanie przez Fromma na wspotczesne
biurokracje jako realizujace wyloniony przez niego schemat alienujgcego
podporzadkowania, ktéry rozprzestrzenit si¢ we wszystkich sektorach
zycia spolecznego, zaré6wno w gospodarce, jak i edukaciji.

Zafalszowanie teorii postepowej edukacji doprowadzito do sytuaciji, gdy dziecku
nie mowi sie, co ma robi¢, nie wydaje mu si¢ polecen, ani nie kaze za ich nie-
wykonanie. Dziecko po prostu w ten sposéb siebie wyraza. Ale od pierwszego
dnia Zycia jest przepetnione bezboznym szacunkiem dla konformizmu, lekajac
sie, zeby nie bylo ,odmienne”, w strachu, ze znajdzie si¢ z dala od reszty sta-
da. ,Cztowiek zorganizowany’, wychowany w ten sposob przez rodzine i szkole,
ukonczywszy nauke, posiada opinie, ale nie przekonania; bawi sie, ale nie jest
szczesliwy; pragnie nawet po$wiecic zycie swoje i swoich dzieci, dobrowolnie
podporzadkowujac sie bezosobowej, anonimowej wiadzy®.

Jak juz byla o tym mowa, figura kaptana nie zajmuje zasadniczo uwa-
gi Fromma. Dla jego koncepciji krytyki ideologii o wiele istotniejsza jest
postac proroka, jej znaczenie, co warto podkresli¢, pozostaje niezalezne
od $cistosci nakreslonej w eseju dychotomii. Prorocy Izraela, jak podej-
muje kwestie¢ w You Shall Be as Gods, nie tylko wskazuja na Boga, ktory

33 Jak zaznacza Fromm: ,prorok Mojzesz jest cztowiekiem wgladu i wiedzy, kaptan Aron
jest czlowiekiem, ktory tlumaczy 6w wglad na jezyk zrozumialy dla ludzi. Cala dwu-
znaczno$¢ proroka i kaplana jest juz tu wskazana. Prorok moze nie by¢ w stanie sta¢ si¢
zrozumialy dla ludzi, kaptan moze moéwi¢ w jego imieniu, a jednak zafalszuje przekaz”
(E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 77).

34 Wydaje sig, ze skrajnie krytyczny stosunek Fromma wobec kaplanéw wpisuje sie w pe-
wien schemat, scharakteryzowany krotko przez Webera: ,Przed Ezechielem zaden
z prorokow nie moéwil nic pozytywnego o kaptanach” (M. Weber, Etyka gospodarcza re-
ligii Swiatowych, dz. cyt., s. 258; zob. tamze, s. 258-260). Co wiecej, odréznienie proro-
ka od kaptana ma zdaniem Webera charakter powszechny (zob. M. Weber, Gospodarka
i spoteczenstwo, dz. cyt., s. 346).

35 E. Fromm, O niepostuszenstwie i inne eseje, dz. cyt., s. 64. Zob. E. Fromm, Rewolucja
nadziei. W strone ucztowieczonej technologii, Krakow 2017, s. 33-69; A. Cohen, Love and
Hope, dz. cyt., s. 47-53.
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objawia si¢ czlowiekowi, ale s3 jego zdaniem apologetami humanizmu,
podkreslajgcymi, ze ,celem czlowieka jest stac si¢ w pelni istotg ludzka,
to znaczy stac si¢ niczym Bog™*. Poza tym ukazujg oni alternatywy, po-
miedzy ktorymi ludzie maja wybor, a takze konsekwencje stojace za po-
szczegblnymi mozliwo$ciami¥. S3 sumieniem spoteczenstwa - zabierajg
glos w sprawach, o ktorych inni milczg, i protestuja w sytuacjach, gdy lu-
dzie wybieraja niewlasciwg droge. Podobnie w ,,Prorocy i kaptani” Fromm
stwierdza: ,Funkcja proroka jest pokazywac rzeczywisto$¢, alternatywy
i protestowac [...] obudzi¢ czlowieka z potsnu. Proroka czyni sytuacja
historyczna, nie za$§ pragnienie, by zosta¢ prorokiem”. Sytuacja histo-
ryczna oraz poczucie odpowiedzialno$ci za przekazanie prawdy, ktorg
ujrzeli, bez siggania po przemoc.

Ponadto, prorocy zdaniem autora You Shall Be as Gods nie mys$lg
w kategoriach indywidualnego ocalenia czy zbawienia, ale dostrzegaja,
iz zalezy ono od zbawienia calo$ci spoteczenstwa oraz ze problemem
jest ,stworzenie spoteczenstwa rzadzonego w zgodzie z mito$cig, spra-
wiedliwoscig i prawdg, podkreslaja wiec, iz polityka musi by¢ oceniana
w kryteriach warto$ci moralnych, a funkcja Zycia politycznego jest ich
realizacja”™®. W konsekwencji wystepuja oni jako rzecznicy wizji $wiata,
w ktorym zapanuje pokoj, a ten

36 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 93. Zob. S. Lundgren, Fight Against Idols.
Erich Fromm on Religion, Judaism and the Bible, Frankfurt am Mains 1998, s. 132-135.
37 Zdaniem Fromma: ,Prorok rzeczywiscie méwi co$ o przyszloci, jednak nie o majacym
koniecznie nastgpi¢ w nieuchronnym wydarzeniu, ujawnionym mu przez Boga czy dzieki
znajomosci gwiezdnych konstelacji. Widzi on przyszio$¢, poniewaz widzi sily dzialaja-
ce obecnie oraz ich konsekwencje, o ile owe sily nie ulegng zmianie. Prorok w zadnym
razie nie jest Kasandra. Jego przepowiednie wyrazone sa w kategoriach alternatywy”
(E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 94). Zob. E. Fromm, Aktualno$¢ pism proro-
kow, [w:] E. Fromm, O mitosci zycia, Krakéw 2018, s. 164.
E. Fromm, O niepostuszenstwie i inne eseje, dz. cyt., s. 59. Zob. E. Fromm, Aktualnos¢
pism prorokow, dz. cyt., s. 164-165; A.J. Heschel, Prorocy, dz. cyt., s. 33-67; M. Walzer,
The Company of Critics, dz. cyt., s. 12-16.
E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 93-94. ,W odréznieniu od mistrzow Dalekiego
Wschodu, prorocy mysla w kategoriach historycznych i politycznych. Przez «polityczne»
nalezy tu rozumie¢ to, ze przejmowali si¢ wydarzeniami historycznymi wplywajacymi
nie tylko na Izrael, ale wszystkie narody $wiata. Ponadto, osadzajac stosowali wobec nich
kryteria duchowo-religijne: sprawiedliwo$ci i milo$ci. Zgodnie z nimi narody sg sadzone,
jak osoby, za swoje dzialania” (tamze, s. 44). Zob. tamze, s. 54, 91; E. Fromm, Religious Hu-
manism and Politics, ,Judaism. A Quarterly Journal” Spring 1963, s. 223-224.
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jest wynikiem zmiany w cztowieku, dzieki ktérej miejsce alienacji zajmuje
zjednoczenie. A zatem idea pokoju z punktu widzenia prorokéw nie moze
zosta¢ oddzielona od koncepciji realizacji jego czlowieczenstwa. Pokoj jest
czyms$ wiecej niz brakiem wojny, stanowi harmonie i zjednoczenie miedzy
ludZmi, jest przezwyciezeniem separacji i wyobcowania“°.

Prorocy sa wedlug Fromma apologetami porzadku, do ktérego na-
lezy dazy¢ i ktorego nalezy oczekiwa¢ w przysztosci, kim§ w rodzaju
ambasadorow wyrazanej przez kazdego z nich na swoj wiasny sposob
utopii czaséw mesjanskich, poczatkdéw nowego rozdziatu historii, kie-
dy to czlowiek osiggnie ,cel, polegajacy na rozwinieciu [...] swoich du-
chowych sil, swojego zycia i swojego rozumu, na posiadaniu rdzenia
samego siebie i wolnosSci do bycia tym, kim cztowiek moze by¢™. Jest
to perspektywa, w ktorej rozpatruje si¢ sytuacje cztowieka nie tylko
w odniesieniu do jego potencjaltu, ale rowniez aktualnych ograniczen
i przeciwnosci, majgcych swe zrodla w jego sposobie zycia oraz funk-
cjonowania spoteczenstwa. Tak wiec na przeszkodzie realizacji wizji
pokoju i spelnienia, nastania harmonii w stosunkach migdzy kobietg
a mezczyzng, cztowiekiem a cztowiekiem i nimi a naturg stoi ludzka
skltonnos¢ do ulegania idolatrii*?, zaréwno zbiorowo, jak roéwniez indy-
widualnie. Prowadzacy z nig walke prorocy sprzeciwiajg sie, jak wska-
zuje Fromm, procesom alienacji, ,wiedz3, ze czczenie bozkéw oznacza
zniewolenie cztowieka’3, stanowig one bowiem podstawe tendencji
destruktywnych w zyciu spotecznym i jednostkowym. I tak jak prorocy
sprzeciwiaja sie¢ batlwochwalczemu kultowi, uznajagc wyzszo$¢ jednego
Boga, walcza z idolami, tak Fromm konfrontuje radykalny humanizm

40 E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s. 100. Zob. E. Fromm, Biblijni prorocy o pokoju,
[w:] E. Fromm, Dogmat Chrystusa i inne pisma religioznawcze, Lublin 1992, s. 80-81.

4 E. Fromm, Aktualnos¢ pism prorokéw, dz. cyt., s. 169. Zob. E. Fromm, You Shall Be as Gods,
dz. cyt., s. 96-105.

42 Zob. E. Fromm, Rewizja psychoanalizy, Warszawa — Wroclaw 1998, s. 43-54; S. Lundgren,
Fight Against Idols, dz. cyt., s. 136-142; M. Pekkola, Prophet of Radicalism. Erich Fromm
and the Figurative Constitution of the Crisis of Modernity, Jyvaskyld 2010, s. 97-104;
R. Wlodarczyk, Ideologia, teoria edukacja, dz. cyt., s. 159-168, 261-266.

43 E. Fromm, Aktualno$¢ pism prorokéw, dz. cyt., s. 166. Zdaniem Walzera: ,Sita takich
prorokéw jak Amos bierze sie bowiem stad, ze potrafia powiedzie¢, czym jest ucisk,
jak sie przejawia tu i teraz, i wyjasni¢, w jaki sposob taczy sie z innymi cechami Zycia
wspolnotowego” (M. Walzer, Interpretacja i krytyka spoteczna, dz. cyt., s. 108).
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z ideologiami autorytarnymi i pietnuje alienacje. Jego zdaniem, ,Pytanie
nie brzmi wigc: ‘Religia czy ateizm?, ale: ‘Jaki rodzaj religii?’, czy jest to
religia sprzyjajaca ludzkiemu rozwojowi, pozwalajaca na ekspresje jego
zdolnosci, czy tez prowadzgca do ich obezwladnienia”. Skoro potrze-
ba ukladu odniesienia i czci jest uniwersalna, brak mobilizacji na rzecz
radykalnego humanizmu oznacza dopuszczenie tendencji destrukceyj-
nych. Humanizm albo barbarzynstwo.

Fromma koncepcja krytyki ideologii wyraznie nawigzuje do etosu
prorokow, polega na ujawnianiu i przeciwstawianiu si¢ destruktywnym
kultom oraz wynikajacym z nich procesom i stanom alienacji, wyja$nia-
niu ich Zrodel, wskazywaniu konsekwencji wyboréw sposrod dostepnych
mozliwosci i oprotestowaniu niewta$ciwych rozwigzan, ocenianiu ich
w kategoriach zdradzanych idealéw oraz nawotywaniu kazdego do zmiany
postepowania, to znaczy orientacji na realizacje utopii spetienia i poko-
ju. Innymi stowy, ,wszystkich radykalnych humanistow laczy odrzucenie
balwochwalstwa w kazdym jego przejawie. Rozumieja baltwochwastwo
podobnie jak prorocy, jako czczenie dzieta swoich wilasnych rak, przez
co czlowiek staje sie poddany rzeczom i sam si¢ w rzecz przeradza™®. Im
tez wraz z przybywaniem wiedzy, przybywa i cierpienia.

W czasach, kiedy zjawisko profetyzmu w Izraelu stopniowo zacze-
lo wygasaé po zniszczeniu Pierwszej Swiatyni przez Nabuchodonozora
w 586 r. p.n.e., na znaczeniu zyskali ludzie, ktorzy byli w stanie wyjasniac,
interpretowac i nauczac¢ Tory oraz przykazan. Dali oni poczatek funkcji
rabiego (od hebr. méj nauczyciel, méj mistrz), ktéra po zburzeniu przez
Rzymian w 70 r. n.e. Drugiej Swigtyni, domeny kaptanow, stata sie opar-
ciem dla zycia duchowego judaizmu. Niemniej mozna rozpoznac w tej
nowej formie elementy i kontynuacje zarowno etosu proroka, jak i wzorca
kaptana oraz proces stalego $cierania si¢ owych dwoch tendencji w roz-
woju roznych tradycji judaizmu. Zatem mozna przyja¢, ze wspomniane
zjawisko wygasania profetyzmu zdaje sie dotyczy¢ nie tyle aspektow
zwigzanych z krytyka spoleczng, co kwestii sposobu objawiania si¢ woli
Boga w ziemskiej rzeczywisto$ci - zaniku indywidualnego posrednictwa,
ingerencji w losy ludu Izraela dokonywanych w Jego imieniu.

44 E. Fromm, Psychoanaliza a religia, Poznan 2000, s. 60.
45 E. Fromm, Rewolucja nadziei, dz. cyt., s. 162.
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Ponadto nalezy pamigtac, ze zjawisko profetyzmu nie jest wlasciwe
tylko jednemu kregowi kulturowemu - ,Wiele narodéw ma swoich pro-
rokow™, potwierdza ten poglad Fromm, takich jak Budda, Jezus, Sokrates
itd., ale inaczej niz Weber, nie tyle koncentruje si¢ na rozréznianiu miedzy
Scistym pojeciem proroka a graniczacymi z nim formami*®, co, podobnie
jak Walzer, pelnionej funkciji krytyka spotecznego, widzac w nich apolo-
getow radykalnego humanizmu. W swoich pracach zwraca uwage na ich
stala obecnos$¢ w historii Zachodu, jak réwniez charakterystyczng jego
zdaniem dla naszych czaséw potrzebe profetycznej interwencji: ,Zadna
sytuacja historyczna - pisze — nie byla bardziej sprzyjajaca pojawieniu
si¢ prorokow, niz obecna™®. Stad z entuzjazmem sklada hold zaangazo-
waniu Bertranda Russella.

46 Zob. M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo, dz. cyt., s. 345-354.

47 E. Fromm, O niepostuszenstwie i inne eseje, dz. cyt., s. 59. Warto zaznaczy¢, ze stano-
wisko Fromma nie jest pozbawione kontrowersji. Przykladowo odmiennego zdania jest
Abraham J. Heschel, dla ktorego prorok biblijny jest ,kim$ jedynym w swoim rodzaju’.
Krytykujgc i szczegotowo omawiajac teze o uniwersalnym wystepowaniu profetyzmu
w $wiecie starozytnym, przedstawia wiele istotnych argumentéw na rzecz oryginalno-
$ci do$wiadczenia prorokow Izraela oraz znaczenia zasadniczych cech, jakie odrézniaja
takie postaci, jak Amos czy Jeremiasz od m.in. Buddy, Sokratesa czy Konfucjusza (zob.
A.J. Heschel, Prorocy, dz. cyt., s. 719-758). Niemniej jednak nalezy stwierdzi¢, ze obaj
filozofowie odwotuja si¢ do innych aspektow etosu proroka, co w znacznym stopniu
tlumaczy réznice w zakresleniu granic interesujgcego ich zjawiska.

48 Zob. M. Weber, Gospodarka i spoteczenstwo, dz. cyt., s. 346-35L

49 E. Fromm, O niepostuszenstwie i inne eseje, dz. cyt., s. 60.
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Z raju nikt nie wrocit, zeby opowiedziec.
Poza mnq. Ja bytem w utopii. Zytem
dobrze. Mnie uczyli, jak to sie robi.
Miatem dom, gdzie za tatusia byta
Stefa, a za mamusie Korczak

Szlomo Nadel, w:
M. Kicinska, Pani Stefa

On [ben Azaj] nauczat:
Nie pogardzaj zadnym cztowiekiem
inie lekcewaz zadnej rzeczy, bo
nie ma cztowieka, ktory nie miatby
swojej godziny, i nie ma rzeczy, ktéra
nie miataby swojego miejsca

Pirke Awot 4,3

Pomimo ze obszerne partie Prawa dziecka do szacunku Janusza Korcza-
ka zajmuje swoista fenomenografia réoznych rodzajow przemocy doro-
stych wobec dzieci - jej autor skrupulatnie wynotowuje przyktady nad-
uzy¢, sporzadza sugestywne opisy wymuszen i ucisku, obrazuje szcze-
goly skrywanego bolu powstatego na skutek okrucienstwa, lekcewazenia
i upokorzen - to jednak zgloszone w tekscie postulaty norm nie daja sie
sprowadzi¢ do ustanowienia ochrony przed uzyciem sity i manipulacja.
Szacunek wobec wiasno$ci i potrzeb dziecka, pracy poznania, rozwoju —
jego aktualnego stanu oraz swoistego przebiegu, nie tylko nie miesci si¢
w zakresie tego, co zwyklo nazywac sie wolnoscig od, ale w wielu swoich
wymiarach wykracza rowniez poza obszar mozliwych do skodyfikowania
i egzekwowania uregulowan prawnych. Innymi stowy, rozmaito$c¢ przy-
toczonych przez Korczaka sytuacji, budujacych wyobrazenie i pouczaja-
cych o zakresie postulowanej normy, ich typowos¢, a zarazem szczegb6ly,
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ktore udaje mu sie w ten opisowy sposob zaznaczy¢, zdaja sie wskazywac,
ze chodzi o co$ wiecej niz regule prawng, o rodzaj wrazliwosci etycz-
nej, podstawy powszedniego sposobu dzialania. Praktyka respektowa-
nia przez dorostych prawa dziecka do szacunku wymaga sformutowa-
nia i uzasadnienia warunkow, na ktérych jest wsparta i do ktorych sie
odwoluje, by jego przestrzeganie nie opieralo si¢ na intuicji czy nawyku,
anarozumieniu i wiedzy. Ogélne w swej sentencji prawo ma bowiem by¢
stosowane, jak to wynika z przytoczonych przez Korczaka przyktadow,
w setkach roznigeych sie od siebie codziennych, indywidualnych przy-
padkéw i w ten sposoéb zapobiega¢ potencjalnym i rzeczywistym jego
naruszeniom. We wszystkich, co réwnie istotne, a jednoczes$nie proble-
matyczne, jako gwarant prawa wystepuje dorosty, ktory przyjmuje row-
nocze$nie dwie role - strony i sedziego.

Cho¢ w pracy Korczaka dominuje ton dydaktyczny, mozna i nalezy
podja¢ sie pedagogicznej analizy jej filozoficznych i antropologicznych
zalozen, odrzuci¢ teze o prostym przeniesieniu i objeciu dzieci prawa-
mi chronigcymi oraz wspierajgcymi dorostych i doszukac si¢ przestanek
uzasadniajgcych tytutlowy postulat. Postulat, ktéry glosi nie tylko prawo
dziecka do szacunku, ale takze prawo dziecka do swoistego, wlasciwego
mu, odrebnego prawa. Ujmujac rzecz z perspektywy pedagogiki ogolne;j,
pozostaje doda¢, ze zapowiedziane zagadnienia naleza do problematyki
rozpatrywanej na gruncie deontologii pedagogicznej, jako ze roszczenie
prawa przynaleznego dzieciom, majacego szczegolne znaczenie dla jako-
Sci relacji wychowawczej, jest rownoznaczne nalozeniu - w tym wypad-
ku glownie etycznego - obowiazku na innych ludzi, zwlaszcza na osoby
doroste. Zbadanie natury i charakteru postulowanego w Prawie dziecka
do szacunku zobowigzania moze przyczynic si¢ nie tylko do poszerzenia
naszej wiedzy o filozofii wychowania Korczaka, ale takze przystuzy¢ sie¢
praktyce edukacyjnej, rozumiejagc wymog i zasady okazywania szacunku
wobec innego jako elementy pedagogiki azylu.

ZLUDZENIA DOSTEPU DO DZIECINSTWA. SEPARACJA,
ASYMETRIA, NIEPAMIEC

Nalezy uzna¢ za znaczace, ze tekst utworu zaczyna si¢ od charakte-
rystyki pozycji zajmowanej przez dziecko w pouktadanej codziennosci
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doroslych. Jest ono przedstawione nie tyle jako stabe, ale jako rela-
tywnie stabsze wobec sil rzeczywisto$ci oraz innych bardziej od niego
zadomowionych w $wiecie i oswojonych z nim ludzi. Korczak w kilku
krotkich odstonach rozdziatlu ,Lekcewazenie - nieufno$¢” ilustruje wy-
miary dziecigecej bezradnoS$ci poruszania si¢ w przestrzeni zamieszkalej
i urzadzonej przez dorostych, bezradno$ci wynikajacej z jednej strony
z braku istotnych wilasno$ci, kompetenciji, umiejetno$ci oraz potrzeb-
nej wiedzy, a z drugiej z obecnosci w polu dzialan i zwigzanych z nimi
intencji tych, ktorzy posiedli i opanowali odpowiednie wlasnosci i kwa-
lifikacje. Mimo iz w zr6znicowanym stopniu, podobnie zresztg jak dzie-
ci, jako grupa doro$li zachowuja nad nimi istotng przewage. Tak wigc
dziecko jest niskie, lekkie, niedo$wiadczone, naiwne i niezorientowane,
do tego, jak pisze Korczak, ,Slabe, mate, biedne, zalezne - dopiero be-
dzie obywatelem™. Wszystkie te braki nie tylko decyduja o charakterze
dostepu do wspoélnego ludziom $wiata, ale réwniez moéwia o rozpieto-
$ci dysproporcji w stosunku do silniejszych, wiekszych, zasobniejszych,
lepiej zorientowanych i nadajacych ton relacjom z dzie¢mi. Nalezy od
razu odnotowac, ze te same dysproporcje decyduja o mozliwos$ci za-
pewnienia przez dorostych bezpieczenstwa ontologicznego dzieciom,
co o zagrozeniu naduzyciem wobec nich wladzy - a zatem nie sita czy
tez bezsilnos$¢, a przewaga dorostych w swojej dwuznacznoSci staje
tutaj w centrum uwagi Korczaka. W Prawie dziecka do szacunku z racji
podejmowanego tu tematu powinna wzbudzi¢ zainteresowanie jeszcze
inna istotna dwuznacznos¢.

Utwor mozna odczytac jako relacje ze Swiata dzieci pisang z per-
spektywy ich sposobu postrzegania oraz wlasciwych im do$wiadczen.
I niewatpliwie tak jest, przynajmniej w pewnej jego czesci. Dla porusza-
nej tu problematyki postuzenie si¢ przez dorostego tego typu narra-
cjg wprowadza pewien istotny problem metodologiczny: jak wykluczy¢
ewentualno$¢, ze mamy tu do czynienia jedynie z zabiegiem czysto lite-
rackim, i jak uwiarygodni¢ adwokacki glos autora wypowiadajgcego sie
nie w swoim imieniu, a innych, uci$nionych? Innymi stowy, jesli stuszne
oburzenie czytelnika nie jest jedynie pochodng zastosowania chwytu li-
terackiego, to nalezy zapytac o racje lezace u podstawy przyjetej przez

1 J. Korczak, Prawo dziecka do szacunku, [w:] J. Korczak, Pisma wybrane, t. I, wyb. A. Lewin,
Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1984, s. 66.

POSTULAT | UZASADNIENIE KORCZAKOWSKIEGO PRAWA DZIECKA...

371



372

Korczaka perspektywy, na ktorych to opiera krytyke stosunkow miedzy
dorostymi a dzie¢mi.

By dokladniej naswietli¢ ten problem, warto zwroéci¢ uwage na o kilka
lat wezesniejszy utwor Korczaka Kiedy znow bede maty. Glownym bo-
haterem opowiadania jest nauczyciel, ktéry w cudowny sposob cofa sie
w czasie i ponownie staje sie chlopcem. Tak skonstruowana postac¢ pro-
wadzaca jednoczesnie narracje opowiadania umozliwia relacjonowanie
wydarzen, w ktorych autor osadza bohatera, z dwoch réznych perspek-
tyw - pozycji dziecka oraz dorostego, co wykorzystuje Korczak zarow-
no do krytyki szkoly, rodziny, wychowawcéw, rzeczywistosci spoteczne;j,
stosunkoéw miedzy dzie¢mi, jak i wydobycia kontrastu migedzy ich $wiatem
a $wiatem dorostych. Ten podziat perspektyw z racji samej konstrukcji
bohatera nie jest w tekscie Scisle przestrzegany, cze$¢ prowadzonej nar-
racji wyraznie fgczy czy tez miesza ze sobg oba punkty widzenia:

Nie ma wéréd nas prawa i sprawiedliwosci - wyznaje bohater. - Zyjemy jak lu-
dzie przedhistoryczni. Jedni napadaja, drudzy kryja si¢ i uciekaja. I pies¢, i kij,
i kamien. Nie ma ani organizacji, ani cywilizacji. Bo niby jest, ale dla dorostych,
ale nie dla dzieci. Mowa nasza uboga i niezdarna (tak wam si¢ zdaje), bo nie
gramatyczna. Dlatego zdaje wam sie, Ze mato myslimy i gorzej odczuwamy.
Wierzenia nasze naiwne, bo wiedzy ksigzkowej nie mamy, a $wiat taki wiel-
ki. Tradycja zastepuje nam prawo pisane. Obrzeddéw naszych nie rozumiecie
i w sprawy nasze nie wnikacie. Zyjemy jak ludek matorosty, ujarzmiony przez
wielkoludow, kaptanéw, ktorzy posiadaja site mies$ni i wiedzy tajemnej. Jeste-
$my klasa uposledzong, ktorg pragniecie utrzymac przy zyciu ceng najmniej-
szych zrzeczen, najmniejszego wysitku. JesteSmy tworami bardzo a bardzo
ztozonymi, przy tym w sobie zamknieci, nieufni i skryci, i nic wam nie powie
medrca szkietko i oko, jesli nie macie wiary w nas i odczuwania z nami. I bada¢
nas winien etnolog, socjolog, przyrodnik, a nie pedagog, demagog®.

Formutowane przez bohatera oskarzenie, manifestujgce dystans dzie-
ci wobec dorostych, jak rowniez rozdzwigk miedzy ich odmiennie przezy-
wanymi §wiatami, zawiera liczne kryptocytaty i nawigzania do literatury
oraz siega po kategorie pojeciowe odwolujgce sie do profesjonalnejwiedzy

2 J. Korczak, Kiedy zndw bede maty, [w:] J. Korczak, Pisma wybrane, t. 11, wyb. A. Lewin,
Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1985, s. 364.
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dorostych, budowanej w obrebie poszczeg6lnych dyscyplin badawczych,
ktorych nazwy padaja pod koniec cytowanego fragmentu. Taki zabieg
jest w pelni usprawiedliwiony konstrukcja postaci glownego bohatera,
laczaca w sobie kondycje dziecka i $wiadomos$¢ dorostego. Bioragc pod
uwage, ze zawarta w obu omawianych tekstach krytyka dotyczaca sy-
tuacji dzieci oraz oskarzenia $wiata dorostych zdradzaja wiele analogii,
arozni je gtownie forma, styl i sposdb budowania narracji, ale nie zasad-
nicza tre$¢, mozemy z powodzeniem dowodzi¢, ze zaréwno Kiedy znéow
bede maty, jak i Prawo dziecka do szacunku prezentuja wyniki badan an-
tropologicznych i poglady autora®.

W kontekscie rozpatrywanego tutaj metodologicznego problemu
interesujgca jest rowniez przemiana $wiadomo$ci glbwnego bohatera
opowiadania. Z jego ekspozycji dowiadujemy sie, ze pod wplywem trosk,
rozczarowan i trudow dorosto$ci pragnie sta¢ si¢ ponownie dzieckiem.
Wspomnienia wczesnego okresu wlasnego zycia, a takze nauczycielskie
obserwacje i do$wiadczenia sklaniajg jego wyobraznie ku idealizacji daw-
no niedostepnych mu swobod, perspektyw oraz witalnosci. Cudowna
metamorfoza - dostowne wcielenie i przyjecie roli dziecka - sprawia, ze
przezycie kilku dni, dzielgc do$wiadczenia i obowiazki szkolne oraz po-
zaszkolne z innymi uczniami i rowie$nikami, pozbawia go ztudzen. Miejsce
poczatkowo odczuwanej rado$ci stopniowo zajmujg gorycz i zwatpienie.

Kiedy bytem dorosty, myslalem, ze tatwo by¢ pilnym uczniem, uwaza¢ na
lekcjach i dobrze si¢ uczy¢. A teraz dopiero widze, jak trudno. Kiedy bylem
nauczycielem, a mialem zmartwienie, tez na lekcji nie uwazalem, a nikt mnie
do kata nie stawial. Przeciwnie nawet: wtedy surowszy bylem i ciszej by¢
musiato w klasie, Zebym si¢ mogl martwic¢ wygodnie. [...] Kiedy chcialem by¢
dzieckiem, my$latem tylko o zabawie i ze dzieciom wesotlo, ze o niczym nie
my$la i nic ich nie obchodzi*.

Konsekwentnie podkres$lany w opowiadaniu dystans miedzy dwoma
Swiatami w sposob szczegdlny kwestionuje warto$¢ wiedzy dorostych
czerpanej z doSwiadczen codziennosci, ale takze wezesnych lat wlasnego

3 Zob.J. Korczak, Prawo dziecka do szacunku, dz. cyt., s. 73; J. Korczak, Jak kocha¢ dziecko,
[w:]J. Korczak, Pisma wybrane, t. I, dz. cyt., s. 89-382.
4 ]. Korczak, Kiedy znow bede maty, dz. cyt., s. 375-376.
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zycia, na temat sytuacji i odczu¢ dzieci. Ostatecznie chlopiec odwraca
si¢ od dziecinstwa:

Myslalem w szarzyznie dorostego zycia o barwnych latach dzieciectwa - wy-
znaje glowny bohater. - Wroécitem, dalem sie ztudzi¢ wspomnieniom. I oto
wkroczylem w szarzyzne dzieciecych dni i tygodni. Nic nie zyskatem, straci-
tem jeno hart rezygnacji®.

Nauczyciela pamig¢¢ minionego czasu okazuje sie falszywa i pozorna
zarazem, nie moze tym samym stanowi¢ klucza do rozumienia przezy¢
dzieci - chlopcow, a tym bardziej dziewczat. Przeciwnie, jak stara si¢ to
sugestywnie przekaza¢ Korczak, dystans poglebia samopotwierdzajaca
sie, a w efekcie nie do zweryfikowania wiara dorostych, rzecznikow dobra
dziecka, w swa rozlegla znajomos$¢ natury ludzkiego zycia, wykraczajaca
poza egotyczng i ptytka $wiadomos$¢ przypisana podopiecznym. Ale to
tylko kamuflaz nieufno$ci i lekcewazenia®.

No, tak: zepsutem si¢. Tak, psujemy si¢ i poprawiamy. Nigdy bez powodu. Kto
nie wie, co w glowie si¢ dzieje i co serce czuje, temu tatwo osadzac’.

Podobnie jak pozostali dorosli, tak i gtbwny bohater Kiedy znéw bede
maty nie zdaje sobie sprawy czy tez nie uznaje innos$ci dzieciiich $wiata.
Ale tylko poczatkowo. Z biegiem czasu i wydarzen, przeszedlszy meta-
morfoze, wikla sie w Zycie tego $wiata, jak i przypisang role dziecka, coraz
bardziej i bole$niej, by ostatecznie zosta¢ rzecznikiem tej nadzorowane;j
»anarchii”, ktorego rozgoryczony glos rzeczywiscie pochwyci i odczyta
jedynie anonimowa publiczno$¢ czytelnikow. Jest to mozliwe nie tyle dla-
tego, ze bohater opowiadania Korczaka staje si¢ dzieckiem, ale dlatego,
ze staje sie jak dziecko i jak dziecko zamieszkuje Swiat, nie tracac przy
tym $wiadomosci dorostego, natomiast tracac jego przywileje i wiasnosci.

5 Tamze, s. 435.

6 W tworzeniu iluzorycznej wiedzy dorostych o dzieciach nalezy zwrdci¢ takze uwage na
istotna role resentymentu, sublimaciji i projekciji, ktorych dzialanie zdaje si¢ dostrzegac
takze Korczak, czego $wiadectwem moga by¢ w Prawie dziecka do szacunku opisy i re-
lacje umieszczone przez niego w rozdziale ,Nieche¢” (zob. J. Korczak, Prawo dziecka do
szacunku, dz. cyt., s. 68-74).

7 1. Korczak, Kiedy znéw bede maty, dz. cyt., s. 434.
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Nie jest to $wiadomo$¢ dziecka, ale dojrzata Swiadomo§¢ odmiennosci
i niepokojow jego Swiata.

DOROSLYCH PATRZENIE Z GORY NA ODMIENNOSC
POLOZENIA, KTORE SKAZUJE NA ZALEZNOSC

Wydaje sie, ze podobnego zabiegu, pomijajac cudowno$¢ przemiany,
mozemy doszukac sie w Pawie dziecka do szacunku. Zawarta w tekscie
krytyka bazuje na zestawieniu ze sobg dwoch odmiennych perspektyw
i o ile uzycie przez autora jednej z nich tlumaczy sie jego aktualng kon-
dycja, o tyle wypowiadanie si¢ w imieniu $wiata dzieci wymaga wyjasnie-
nia. Tym bardziej, ze jeden z podstawowych zarzutow przewijajacych sie
w tekscie dotyczy, tak jak to bylo rowniez w opowiadaniu, przypisywania
sobie przez dorostych - a i Korczak do nich nalezy - znajomo$ci natury
i S$wiata dzieci, by¢ moze z racji tego, o czym rowniez byla mowa, ze kaz-
dy dorosly ma za sobg etap bycia dzieckiem i moze otworzy¢ si¢ na jego
wspomnienie, by odwota¢ sie do wiedzy wyniklejz wlasnych doswiadczen:
+Wiemy, co dzieciom szkodzi - ironizuje Korczak - pami¢tamy, co nam
szkode przyniosto [...]". Uznanie tego rodzaju argumentu moze spotkac
si¢ z dwoma istotnymi obiekcjami.

Bycie dzieckiem z punktu widzenia przyjetego przez Korczaka
w Prawie dziecka do szacunku oznacza bycie tym szczegdlnym, od-
rebnym, ksztattujagcym i ksztaltowanym przez unikalne zdarzenia oraz
dynamicznie rozwijajacym sie w okreslonym i wiasciwym tylko sobie
srodowisku cztowiekiem. A zatem nasuwa sie pytanie: jak do§wiadcze-
nia poszczeg6lnych faz Zycia jednego dziecka moga wyjasniac¢ Swiat
i doswiadczenia towarzyszace rozwojowi jego rowiesniczek i rowies$ni-
kow? Poza tym, sugerowany zwiazek zakladatby ewolucyjny i kumula-
cyjny model tworzenia sie tozsamos$ci i wiedzy podmiotu, podczas gdy
podstawa konstrukcji gtéwnego bohatera opowiadania Kiedy znow bede
maly, by jeszcze raz odwolac sie do tego przykiadu, jest swoista niecia-
glos¢ czy tez ,zerwanie”. Dorosto$¢ nauczyciela, mimo ze w oczywisty
sposOb wsparta na dziecinstwie, oznacza takie samorozumienie, dla
ktorego przezywania punktami odniesienia s3 ztozone pierwiastki jego

8 J. Korczak, Prawo dziecka do szacunku, dz. cyt., s. 67. Zob. tamze, s. 64.
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aktualnego $wiata zycia codziennego, a przyjecie roli dziecka nie pro-
wadzi do regresu, jedynie przeksztalca jego system i sposob orientacji
przez wprowadzenie do niego nowych elementéw, czynigc go nie mniej,
ale bardziej wielowymiarowym?®. Podobnie w Prawie dziecka do szacun-
ku rozpoznajemy odmienno$¢ perspektywy, z ktérej relacjonowany jest
Swiat zycia dzieci i dorostych, uzyskanej nie przez symulowany regres
swiadomoSci, ale przez przyjecie innych niz pozostali zainteresowani,
zarowno doroéli, jak i dzieci, kryteriow systemu orientacji i oceny obser-
wowanych zdarzen. W konsekwencji uzyta w tekscie przez Korczaka
perspektywa nie tyle pomaga opisac to, jaka jest tozsamos$¢ dziecka, ile
pozwala odnies¢ sie krytycznie do stanowisk, ktore przypisuja dzieciom,
na podstawie obserwacji ich zachowan i dzialan, uniwersalne i obiek-
tywne cechy i wlasnosci. Przyjecie zatozenia o spotecznej, psychicznej,
ekonomicznej oraz politycznej nieréwnosci i zalezno$ci dzieci wobec
dorosltych, a takze stworzonego przez nich $rodowiska rzuca cien na
tego typu interpretacje:

Badacze orzekli - czytamy w Prawie dziecka do szacunku - ze cztowiek doj-
rzaly kieruje sie pobudkami, dziecko popedami, dorosty logiczny, dziecko
narwane w ztudnej wyobrazni; dorosly ma charakter, ustalone oblicze mo-
ralne, dziecko wikla si¢ w chaosie instynktow i chcen. Badaja dziecko nie
jako odmiennag, ale nizsza, stabszg, biedniejszg organizacje psychiczna™

Korczak podwaza to jednoznaczne przyporzadkowanie atrybutow do
wieku:

A dorosly bigos, zascianek pogladéw i przekonan, psychologia stada, prze-
sady i nawyki, lekkomyslne czyny ojcoéw i matek, cale od dotu do goéry nieod-

9 Mozna to zaobserwowa¢ w scenie, kiedy chlopiec zastanawia sie nad polozeniem i dal-
szym losem znalezionego na ulicy psa, ktorym chce si¢ zaopiekowa¢. Dostrzega w nim nie
tylko istote potrzebujaca pomocy, lecz takze kondycje podobna kondyciji dzieci: ,,Oj, Bie-
lasku, Bielasku! - zwraca si¢ do niego. — Maly jeste$ i slaby, wigc poniewierajg, lekcewaza
ciebie. Nie jeste$ wodolazem, ktéry ratuje doroslych, albo bernardynem, ktory w goérach
zamarznietych ze $niegu wykopuje. Ani psem Eskimosa. Ani nawet madrym pudlem jak
pudel wuja” (J. Korczak, Kiedy znow bede maty, dz. cyt., s. 375), jak réwniez zdaje sobie
sprawe z calej spotecznej zlozonosci zaistnialej sytuacji (zob. tamze, s. 374-380).

10 Zob. J. Korczak, Prawo dziecka do szacunku, dz. cyt., s. 86-87.

' Tamze.
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powiedzialne zycie doroste. Niedbalstwo, lenistwo, tepy upor, bezmyslnose,
doroste niedorzeczno$ci, szalenstwa i pijane wybryki. A powaga, rozwaga
i rownowaga dziecigca, solidne zobowigzania, dos§wiadczenie na wlasnym
odcinku, kapitatl sprawiedliwych sadow i ocen, taktowna pow$ciaggliwos¢
w zadaniach, subtelne odczuwania, niemylne poczucie stusznosci. Czy kaz-
dy wygra grajac z dzieckiem w szachy?'

Przypisywane dzieciom wiasnosci, kompetencje i umiejetnosci nie
tyle stanowia wedlug Korczaka cechy natury dziecka, co sa efektem wy-
chowania i skutkiem zajecia przez dorostych, czy tez czesci z nich, okre-
Slonej postawy wobec dziecka i jego $wiata, ale, co nie mniej istotne, nie
tylko wobec niego: ,zycie wspotczesne - czytamy - ksztaltuje silny brutal,
homo rapax; on dyktuje metody dzialania. Klamstwem s3 jego ustepstwa
dla stabych, fatszem cze$¢ dla starca, rownouprawnienie kobiety i zycz-
liwos¢ dla dziecka™.

Ksztalt i charakter relacji, w ktorej dorosli zajmuja i utrzymuja w mocy
uprzywilejowang, dominujaca pozycje, uwydatnia braki dziecka, okresla
ich funkcjonalne znaczenie, a w konsekwencji wzmacnia oraz pogle-
bia nier6wno$ci, zamiast prowadzi¢ do ograniczenia ich oddziatywania.
W reakcji na nadanie nieréwnos$ciom zasadniczego znaczenia w relacji
samo dziecko moze zorientowaé¢ swdj rozwdj na zakonczone z gory nie-
powodzeniem proby ich przezwyciezania, ktéra to obserwacje Korczak
zwiezle zdaje sie uyjmowac w stwierdzeniu: ,,Poczucie niemocy wychowuje
cze$¢ dla sily [...]™4. W podobnym duchu utrzymany jest incipit Prawa
dziecka do szacunku: ,,Od zarania wzrastamy w poczuciu, ze wigksze -
wazniejsze od matego”. Stad zrozumialy jest postulat Korczaka doty-
czacy dziecka: ,zadaniem wychowawcow da¢ mu zy¢, zdoby¢ prawo, by
bylto dzieckiem™s, czego poczatkiem ma by¢ zmiana ksztattu relacji, by
w ten sposob zostala zniesiona podyktowana dotychczasowym charak-
terem Srodowiska wychowania ustalona struktura zespotu celow i hie-
rarchii warto$ci, co stanowi warunek uwolnienia rozwoju i ujawnienia

12 Tamze, s. 87. Zob. J. Korczak, Kiedy znéw bede maty, dz. cyt., s. 376.
13 J. Korczak, Prawo dziecka do szacunku, dz. cyt., s. 87-88.

4 Tamze, s. 62.

15 Tamze, s. 61.

16 Tamze, s. 86.

POSTULAT | UZASADNIENIE KORCZAKOWSKIEGO PRAWA DZIECKA...

377



378

wiasciwego, indywidualnego potencjalu danego cztowieka. W szerszym
planie, w mys$l Nowego Wychowania, realizacja tego postulatu prowa-
dzitaby ku zasadniczej zmianie spotecznej - wychowania nowego, odpo-
wiedzialnego, sprawiedliwego i solidarnego spoteczenstwa, dla ktorego
punkt wyjScia stanowi nie tyle uformowanie dzieci zgodnie z wzorcem
przyjetej jednolitej koncepcji ich natury, co pluralizm wynikajacy z dy-
namicznego zwigzku indywidualnego psychofizycznego potencjatu jed-
nostki i warunkow $rodowiska wychowawczego.

TYRANI I TYRANIE. PRAWO DO SZACUNKU A ARCHITEKTONIKA
WIELOWLADZY

Wskazanie na odmienno$¢ dzieci i dorostych, obco$¢ ich §wiatow gene-
rujgcg wzajemne niezrozumienie, oraz na znaczenie nieréwnosci w re-
lacji miedzy nimi wyja$nia potrzebe ustanowienia osobnego prawa chro-
nigcego dzieci i ich $wiat, prawa wymagajagcego samoograniczenia si¢
dorostych. Jednak nie tlumaczy jeszcze miary jego stosowania, tego, jak
mozliwe jest jego przestrzeganie, skoro nie moze ono bazowac¢ na wiedzy
o naturze dziecka i jego sprawach. Tym samym ponownie wracamy do
zagadnienia podstawy wiarygodnosci rzecznika $wiata dzieci, jak i kwe-
stii wrazliwo$ci moralnej. Czy nalezy zatem przyjac, ze to dziecko, jedna
ze stron, moze dostarczy¢ owej miary, ze moze pelnic¢ rol¢ sedziego we
wlasnej sprawie, sta¢ sie prawodawcag ksztaltu relacji? Niektore ze stwier-
dzen zawartych w Prawie dziecka do szacunku moga naprowadzac¢ nas
na takie antypedagogiczne rozwigzanie, niemniej powiedzenie, ze ,Nie
pozwalamy sie dzieciom zorganizowac; lekcewazac, nie ufajgc, niechetni,
nie dbamy; bez rzeczoznawcow udziatu nie podotamy; a rzeczoznawca
jest dziecko™, mowi nam jedynie tyle, ze podobnie jak dorosty orientuje
si¢ na swdj wlasny sposob bycia w $wiecie i zgodnie z jego aktualnym
stanem i rozumieniem dziala, tak tez punktem odniesienia dziatan dziec-
ka jest wlasciwe mu postrzeganie, rozpatrywanie i przezywanie rzeczy-
wistoSci, w ktorg jest zaangazowane. Oboje podlegaja jednak ciagltym
zmianom w toku wtasciwego sobie rozwoju.

17 Tamze, s. 74.
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Naiwnie obawiamy si¢ $mierci - pisze Korczak - nieSwiadomi, ze Zycie
jest korowodem zamierajacych i nowo zrodzonych momentow. Rok - tyl-
ko proba zrozumienia wiecznosci na powszedni uzytek. Chwila trwa tyle, ile
u$miech lub westchnienie. Matka pragnie wychowac dziecko. Nie doczeka:

raz wraz inna kobieta innego zegna i wita czlowieka'®.

Bioragc pod uwage zaznaczong w cytowanym fragmencie zmienno$¢
zwigzang z nieustajacym rozwojem ludzi, ich wiedzy, wrazliwos$ci, umie-
jetnosci i kompetencji, nalezy zapytac¢, czyj punkt widzenia miatby by¢ tu
reprezentowany? Warto rozwing¢ to zagadnienie, ponownie wybiegajac
poza Prawo dziecka do szacunku.

W czwartej cze$ci cyklu Jak kochac dziecko Korczak notuje swoje uwagi
dotyczace funkcjonowania sadu kolezenskiego. Ta wprowadzona przez
niego jako dyrektora Domu Sierot zmiana w jego organizacji stanowila
jeden z eksperymentalnych elementéw samorzadnosci tej instytucji. Sad
obowigzywatl wszystkich, zaré6wno personel, jak i wychowankéw. Zbie-
rat sie raz na tydzien, kazdorazowo do osadzenia piec¢dziesieciu spraw
wybierano w drodze losowania pigcioro s¢dziow, natomiast wyroki wy-
dawano w oparciu o kodeks, ktorego regulacjg zajmowala sie¢ wyloniona
w glosowaniu Rada Sadowa. Jedna z uwag Korczaka dotyczacych dziala-
nia sadu odstania jeszcze inny aspekt probleméw nieréwnosci, dominacji
i ludzkiej ro6znorodnosci:

W pierwszych zaraz tygodniach przekonatem sie, ze wiele drobnych
spraw, dokuczliwych dla dzieci, jatrzacych i psujacych tad - nie dochodzi,
nie moze doj$¢ do wiadomos$ci wychowawcy. Wychowawca, ktory twier-
dzi, ze wie wszystko, $wiadomie kltamie. Przekonalem sie, Ze wychowawca
nie jest rzeczoznawca w sprawach, ktore dotyczg dzieci, przekonatem sie,
ze wladza wychowawcy przewyzsza jego kompetencje, ze istnieje cala hie-
rarchia, gdzie kazdy starszy ma prawo poniewiera¢ badz tylko nie liczy¢
sie z mtodszym od siebie o dwa lata, ze samowola $cisle jest dozowana za-
leznie od wieku wychowancow. A straznikiem tego gmachu bezprawia jest

wychowawca®®.

18 Tamze, s. 79.
19 J. Korczak, Jak kocha¢ dziecko, dz. cyt., s. 372.
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Przyjecie przez Korczaka wobec dzieci roli przetozonego, samo-
dzielnie rozstrzygajacego o ich sprawach, utrudnito mu, jesli nie unie-
mozliwilo, dostrzezZenie pojawienia sie skutkéw ubocznych w postaci
rozwinietych z zalgzka hierarchii porzadkow zaleznos$ciiregut dominacii
wsrod, zdawatoby sie, jednolicie i bezposrednio podporzadkowanych
woli wychowawcy. Nawet jesli zachowujac uprzywilejowang pozycje miat
on mozliwo$¢ ingerencji w $wiat dzieci, to sam ten $wiat zdotat ukry¢
przed nim swoje napigcia i zroznicowania. Ponownie na przeszkodzie
stanela niewiedza czy tez ignorancja. Dopiero rezygnacja z supremacij,
powolanie sadu kolezenskiego, umozliwita Korczakowi wglad w uni-
kajaca dotad jego kontrolujacego spojrzenia rzeczywisto$¢, cho¢ nie
zlikwidowala jej pojawiajacych sie na réznych poziomach problemoéw.

Tak jak przyjecie punktu widzenia dorostego jako obiektywnego
kryterium oceny dzialania oznacza ustanowienie tyranii, uprzywilejo-
wanie punktu widzenia dziecka nie znosi niewspéimiernosci, nie czy-
ni z jego partykularyzmu normy uniwersalnej, a tylko wprowadza od-
mienny czynnik i reguly dominacji. Przesuniecie akcentéw w relacji
dorosly-dziecko zmienia jedynie osobe tyrana, nie likwidujac jej same;j
jako zjawiska pociggajacego za sobg negatywne skutki naduzy¢. Prawo
do szacunku jest prawem kazdego dziecka - a takze wszystkich ludzi®,
i obowigzkiem nalozonym na kazdego innego cztowieka, dorostego czy
nie. W tym sensie sentymentalne uprzywilejowanie woli dziecka, ktora
to jako wlasciwa konkretnej jednostce nie jest odbiciem czego$ w rodzaju
woli powszechnej, nie stanowi odpowiedniego kryterium, do ktérego
mogliby$my sie odwola¢, chcac respektowac ogdlne prawo, przeciw-
nie - dopuszcza jego deprawacje, dzieci i ich Swiata.

20 Nalezy jeszcze raz podkresli¢ znaczenie postulatu ustanowienia odrebnego prawa doty-
czacego dzieci. Miedzy dorostymi zasady okazywania szacunku moga by¢ i zazwyczaj
s realizowane posrednio przez innego rodzaju kulturowe, spoteczne, prawne i poli-
tyczne uregulowania i zabezpieczenia, dalekie co prawda od equilibrium sprawiedli-
wosci spolecznej, za ktéorym opowiada sie Korczak (zob. J. Korczak, Szkota zycia, [w:]
J. Korczak, Pisma wybrane, t. 111, dz. cyt., s. 61-199), jak réwniez podatne na réznego
rodzaju wstrzasy oraz zawlaszczenia, czego przykladami sg nieréwnosci w traktowa-
niu kobiet, mniejszo$ci etnicznych, kulturowych i spotecznych, wreszcie pojedynczych
ludzi, przybierajgce czesto zorganizowang forme dyskryminaciji, wykluczenia, ucisku,
przesladowan czy uzycia sily.
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Kazemy szanowac starszych i dos§wiadczonych - czytamy w Prawie dziec-
ka do szacunku - nie rozumowac; maja blizsza wérod siebie, doswiadczona
starszyzne wyrostkow, ich natretng namowe i presje. Wystepne i niezrow-
nowazone krazg samopas i potracaja, i roztracajg, i krzywdza, i zarazaja. I za
nie ogo6t dzieci ponosi solidarng odpowiedzialno$¢ (bo i nam sie z lekka cza-
sami daja we znaki). Te nieliczne oburzajg stateczng opini¢, znaczg si¢ ja-
skrawymi plamami na powierzchni zycia dzieciecego; one dyktuja rutynie
metody postepowania: krotko, cho¢ to gnebi, ostro, cho¢ rani, surowo, to
znaczy brutalnie®.

Korczak zaleca zyczliwo$¢, a nie uleglo$¢ wobec dzieci. To wia$nie
przeciwko tyranii skierowane jest prawo do szacunku, prawo dziecka,
majgce w warunkach nieréwnos$ci spolecznej, ktora pociaga za sobg
istotne polityczne konsekwencje, doprowadzi¢ do samoograniczenia
sie dorostego i zneutralizowania réznicy na tyle, by mozliwy byt dialog -
blisko$¢ i zaufanie, przez szacunek dla pracy poznania, dla wlasnosci,
rozwoju i jego przebiegu, dla biezacej godziny. Podczas gdy wsrod doro-
stych ich respekt wobec siebie jest juz po$rednio gwarantowany dajacg
niezalezno$¢ i znaczenie wlasnos$cia, przypisaniem statusu spoteczne-
go, miejsca w towarzystwie czy wrecz wymuszony zinstytucjonalizo-
wanym prawem, zwyczajami, to zadne z tych zabezpieczen, nawet jesli
w jaki$ sposob obejmuje soba badz dotyczy dzieci, nie jest w ich przy-
padku odpowiednio skuteczne i nie amortyzuje naciskow zbierajacych
si¢ w chimerycznej i nieprzejrzystej architektonice wielowtadzy, ktorg
tworzg rodzice, krewni, szkola, stuzby porzadkowe, ogo6t dorostych?.
W stwierdzeniu: ,Dziecko jest cudzoziemcem, nie rozumie jezyka, nie
zna kierunku ulic, nie zna praw i zwyczajow”*, przywodzacym na mysl
kontekst Biblii hebrajskiej, podkreslona zostaje kondycja samotnego
przybysza, bezbronnego wobec zorganizowanej spotecznosci, obcego
w nieodgadnionym dla siebie §wiecie, wreszcie potrzebujacego wyro-
zumiatosci i wsparcia.

2t J. Korczak, Prawo dziecka do szacunku, dz. cyt., s. 74.
22 Zob. tamze, s. 69.
23 Tamze, s. 77.
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SZACUNEK, GOSCINNOSC, AZYL. DZIECKO JAKO
CUDZOZIEMIEC

Zakaz Tory: ,Nie bedziesz uciskatl cudzoziemcow, gdyz znacie zycie cu-
dzoziemcdw, bo sami byliScie cudzoziemcami w Egipcie” (Wj 23,9), po-
wtorzony w jej ostatniej ksiedze w zmienionej postaci nakazu: ,Wy takze
mitujcie cudzoziemca, bo$cie sami byli cudzoziemcami w ziemi egipskie;j
(Pwt 10,19), dzigki uzytej przez Korczaka figurze obcego przybysza kore-
sponduje z treScia prawa dziecka do szacunku, zar6wno w jego aspekcie
ograniczenia tyranii, jak rowniez zobowigzania do troski o pomyslnos¢
i rozwoj dziecka. Co tutaj istotne, wskazuje, w obu swych wersjach, na
uzasadnienie, ktore odwoluje sie do solidarno$ci rodzaju ludzkiego, wy-
nikajacej ze wspolnoty losoéw i doswiadczen. W kontekscie postulowa-
nego przez Korczaka prawa nasuwa sie tu trop prowadzacy do przyjecia
pamieci przezy¢ dziecinstwa jako wspélnego mianownika, podstawy dla
rozumienia kondycji, intencji, wartosci oraz doswiadczen innego, jednak
stabosci tego rodzaju wyjasnienia zostaly juz wcze$niej wskazane. Pamie¢
dziecinstwa zdaje si¢ zamieszkiwac nas niczym trudny do podjecia depo-
zyt. Uzasadnienie biblijnego przykazania, przywotujac kontekst niewoli
egipskiej, mowi o kondycji obcego w zamieszkiwanym przez niego i in-
nych $wiecie jako o doswiadczeniu niemocy, bycia podporzadkowanym,
wlasnej stabo$ci i leku, relacji, w ktorej mimo woli ulega si¢ grozbie i sile.
Jako uniwersalne do$wiadczenie to nie jest przypisane do okreslonej
kultury, okresu historycznego, rasy, wieku, pozycji, sprawnosci czy plci*,
ale - jak pokazuje to Korczak w Prawie dziecka do szacunku - przez diu-
gi okres, poczawszy od wczesnych lat naszego zycia, zabezpieczanie sie
przed nim zalezy od Zyczliwo$ci i roztropnosci tych, ktorzy posiadajg site
i nig dysponujg, i obejmuje nas w pelnym zakresie swego spektrum, we
wszystkich sferach naszego istnienia. Niemniej w §wiecie, w ktorym, jak
czytamy, ,zycie wspoélczesne ksztaltuje silny brutal®, raz po raz jeste-
$my narazani oraz narazamy innych na to do§wiadczenie, a rozumiejac

7

24 Co istotne, doswiadczenie podmiotowej mocy jest zawsze partykularne i zalezy od kon-
tekstu kultury, okresu historycznego, uwarunkowan spolecznych i politycznych, pici,
rasy, sprawnosci, statusu, petnionej roli itd. W tym sensie antropologiczng diagnoze
Korczaka kondycji dziecka mozna odczyta¢ w duchu pedagogiki emancypacyjnej jako
badanie poziomu zero mozliwego upelnomocnienia.

25 Tamze, s. 87.
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je jako aktualne czy potencjalne, w jakim$ swoim wymiarze lub aspekcie
wcigz obecne w naszym jednostkowym zyciu czy dostepne pamieci nie-
dalekiej przeszto$ci. Mozemy sie do niego odwotywac¢ przez analogie jako
do podstawy uniwersalnej wrazliwos$ci etycznej - tak jak robi to Korczak
w opisie kondyciji i $wiata dziecka - starajac sie nie narusza¢ prawa do
szacunku, prawa kazdego cztowieka, kazdej istoty, ale majacego szcze-
gblne znaczenie dla dziecka, aby mu nie szkodzi¢, a wspiera¢ w rozwoju.

Prawo dziecka do szacunku odstania si¢ zatem jako powszechne pra-
wo go§cinnoSci, prawo przybysza do immunitetu i przewidzianej dla
niego swobody azylu. Cho¢ o kazdym z nas mozna powiedzie¢, ze jest
przybyszem, to jednak nie kazdy z samej racji wlasnej odrebnosci czu-
je sie w swoim otoczeniu kim§ obcym. Zwracamy si¢ ku innym i z ulga
spotykamy sie z zyczliwym czy tylko przyzwalajagcym przyjeciem z ich
strony, liczymy na nie. Lekcewazenie, uraz, krzywda, wykluczenie, prze-
moc, gwalt, ucisk, okrucienstwo zamykajg zranionego w do$wiadczeniu
osamotnienia, ale wiemy, jak ich umiejetnie unika¢, jak korzysta¢ z do-
stepnych nam sil, by sie odpowiednio przed nimi zabezpieczy¢ czy broni¢,
a nawet jesli chwilowo ulegamy, pewni naruszenia staramy si¢ docho-
dzi¢ swoich racji i uznanych praw. Lata praktyki, dojrzato$¢, znajomos$c
rzeczy i pewnos$c¢ siebie - bez nich mogliby§my poczu¢ sig¢ jak obcy
przybysz, w ktorym nasza silta i przewaga budzi niepok¢j. Udzielone
mu wsparcie w postaci uznania jego prawa do szacunku nie rozstrzyga
jeszcze o wyzszoS$ci i pierwszenstwie jego racji, a jedynie nie pozwala
przekresli¢ ich z gory. Podatni na zranienie mozemy wyczuli¢ si¢ na ry-
zyko cudzych skaleczen, stang¢ na strazy ich wolno$ci. Wychowanie do
milo$ci ludzi i $wiata, Zywe wiazanie z istnieniem, szacunkiem i rado$cig
musi unika¢ wyobcowywania, by cztowiek miat szanse nie odwrocic sie
od nich ku idolowi sity. W kazdym razie taki bylby ideal wpisany w prawo
dziecka do szacunku. Ideal, by jeszcze raz powtorzy¢, ktory wywodzi sie
z uniwersalnej zasady szacunku wobec innego, ale uznaje racje istotnej
roznicy zwigzanej z etapami zycia cztowieka decydujacej o zrodtowej nie-
rownosci i zalezno$ci dzieci wobec dorostych. Prawo dziecka do szacunku
wyznacza linie demarkacyjng, poza ktorg ingerencja dorostego w inny,
rzadzacy sie swoimi regutami $wiat ryzykuje, ze wzgledu na brak w nim
rozeznania, naruszeniem sposobu bycia oraz wartos$ci dziecka, co moze
nadwyrezy¢ integralno$c¢ jego podmiotowosci, a takze wplyna¢ na za-
burzenia rozwoju. Nie oznacza to, ze doroéli nie sg obecni czy nie moga
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uczestniczy¢ w Swiecie dzieci, a dzieci bra¢ udziatu w $wiecie dorostych.
Z racji przenikania sie tych §wiatoéw potrzebne jest wlasnie prawo do sza-
cunku. Oznacza respektowanie odmiennos$ci. Niemniej jedna z tych stron
jest uprzywilejowana z racji posiadanych wlasnosci, kwalifikacji, wiedzy
czy sity wplywu, a jej sposob bycia i warto$ci sg, przynajmniej potencjalnie,
spolecznie zabezpieczone. Prawo dziecka do swoistego, wlasciwego mu,
odrebnego prawa wynika z potrzeby wzmocnienia relatywnej stabo$ci
jego kondyciji w $wiecie rzadzonym przez dorostych, zagwarantowania
azylu do czasu osiagniecia potencjatlu zrownujgcego jego szanse z inny-
mi ludZzmi. Zabezpieczajac przed naduzyciami, nadajac mu status, czyni
z dziecka podmiot spoteczny i stron¢ w podejmowanych z nim i wobec
niego dziataniach. Innymi stowy, powszechne prawo szacunku zabezpie-
cza ludzi przed tyranig sily i grozby, prawo dziecka do szacunku przed
tyranig dorostych.

Na znanym obrazie Tobiasz 1 Aniol Andrei del Verrocchia, ktérego nie-
ktore partie prawdopodobnie malowal jego wybitny uczen, Leonardo da
Vinci, wyprzedzajac nieco chlopca niosacego rybe, ktéra postuzy¢ ma na
lekarstwo dla jego ojca, archaniot subtelnie i troskliwie podtrzymuje wpa-
trzonego w jego dobrotliwg twarz towarzysza wspolnej wedrowki przez
nieznane sobie okolice. Zdaloby si¢, taneczny krok bozego wystannika
z gracja unoszacego swg szczuplg dlonia renesansowg szate w zestawie-
niu ze zwyklym, nieco przycigzkawym chodem chtopca robi wrazenie
kontrastu miedzy wzorcowa doskonatoscia a brakiem wprawy. Krajobraz
z Tobiaszem Jacka Malczewskiego przedstawia te samg pare widziang
z oddali jak przemierza wawo6z, idgc miedzy rowno zaoranymi bruzdami
pol. Tym razem Tobiasz, podtrzymujgc przerzucong przez ramie ttusta
rybe, podaza wpatrzony w $ciezke przodem. Jego niemal o polowe wyzszy
opiekun, ktorego tozsamos¢ zdradzaja imponujgce skrzydta, prowadzac
chlopca, wytrwale postepuje za nim. Dwa przedstawienia, dwie pedagogie.
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Gdy wymazane jest wszystko, wtedy
dopiero domy zmiecione, cmentarze
rozdrapane, imiona wdeptane w ziemie.
I zadne tchnienie, zaden wiatr nie
zapamietal jezyka i glosu, gdy chmura
nie przypomni, ani pie$n wzgorza
lezgcego krzyzem.

Gdy w Bogu trudno pozna¢ Boga
i prorok Eliasz nie czeka, by w gestwinie
zgubionego chiopca prowadzi¢ do domu.

Gdy nie ma nic, nawet napisu, cho¢
tyle tu pokolen szto do ziemi, ze mogtoby
przemowic ich jezykiem Zrodio.

Gdy w dot tamten placz i lament,
co stato sie, ze bedzie trwac do konca
Swiata. A tula sie miedzy gwiazdami,
a $liwki toczq sie po zboczu. A steka
jabton, a przestrzen ponad Wistg peka

Anna Kamienska, Stot
Mordechaja Gebirtiga

W kazdej epoce trzeba od nowa starac
sie wydrze¢ tradycje konformizmowi,
ktory pragnie nad nig zapanowac

Walter Benjamin,
O pojeciu historii

UTOPIKA | JE) DWUZNACZNOSCI

Sens utopii nie spehia sie¢ w zawiedzionych oczekiwaniach. Nie kazdy
tego rodzaju wyraz mysli sprowadza sie¢ do przyjemnosci tekstu, ilu-
zji ,krainy pieczonych golagbkéw” czy ,kraju jeczmiennego”, w ktorych
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powszechny dostep do obfitych dobr nie wymaga od ludzi wysitku i nakta-
dow pracy, a codzienno$¢ nie doswiadcza ich trudem i udrekg!. Dostatek,
szczeScie i sprawiedliwo$¢, oddane za pomoca wyobrazenia o miejscu
mlekiem, miodem i winem plynacym, zdaje si¢ przenosi¢ nasza uwage
z tesknoty i nadziei wygladajacych ludzkiego spoteczenstwa na rozbu-
dzone pragnienia sytos$ci, a zwlaszcza na inwencje tworcy szczegotow
zabudowy $wiata przedstawionego, ktore to wyobrazenie w oczach kry-
tykéw stanowi - przerysowane w swej intencji poprawiania - odbicie
wspolczesnego autorowi codziennego zycia. Jego swoista karykatura
pomaga spojrze¢ na autentyk z dystansem, by¢ moze zmierzy¢ postep
anomii, okresli¢ spektrum alienaciji, ale nic ponadto. Utopia operuje bo-
wiem obrazem zbyt sztywnej i statycznej organizacji systemu spoteczne-
go, naiwnie uwolnionego od zbrodni, ludzkich namietnosci i konfliktéw
intereséw, w czym nie tylko krytyk dostyszy jawny falsz, tak tez Emila
Ciorana ,W utopijnych opowie$ciach najbardziej uderza brak wyczucia,
brak psychologicznego instynktu™. W takim wypadku odlegla wyspa,
planeta, podziemna kolonia czy tez miasto w glebi oceanu swym nieist-
nieniem dowodzi¢ mialyby ptonnoSci utopii®, poniewaz nie sposob od-
mierzy¢ w samej tylko wyobrazni, jak szeroko rozpos$ciera si¢ pas linii
demarkacyjnej, ktora oddziela prawdopodobienstwo od fantazji. A to wia-
$nie cigzenie ku prawdopodobienstwu zdaje si¢ sktada¢ na pozaliteracka
wartos¢ utopii, mimo ze to, co uznaje si¢ w danym miejscu i czasie za
realistyczne czy mozliwe, jest w znacznym stopniu dziejowo, spolecznie
oraz kulturowo uwarunkowane. Innymi stowy, ten rodzaj wyobrazen i typ
tworczos$ci wykracza w jakiej$ mierze poza fantastyke. Jego zasadnicza
intencja nie daje si¢ sprowadzi¢ do mnozenia wyjatkowych obiektoéw
i urzadzen, ktére wspottworza $wiat zastugujacy na miano co najmnie;j
doskonatego, czy tez osobliwosci lokalizacji — pod tym wzgledem nazwa
tego fenomenu, oparta na stowie ‘topos) jest mylaca. Niemniej osobliwa
lokalizacja podkresla dystans miedzy dwoma roznymi stanami porzadku
spotecznego: podzielanym i pozadanym, a w zasadzie tym, jak jest, i tym,

1 Zob. R.A. Tokarczyk, Polska mysl utopijna. Trzy eseje z dziejéow, Lublin 1995, s. 14-23;
B. Baczko, Swiatta utopii, Warszawa 2016.

2 E. Cioran, Historia i utopia, Warszawa 2008, s. 119.

3 Zob. R. Levitas, The Concept of Utopia, Oxford 2011, s. 1-9; R. Nozick, Anarchia, panstwo
iutopia, Warszawa 2010, s. 377-383.
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jak by¢ powinno. Podobny efekt daje zbudowanie owego dystansu nie tyle
miedzy punktami w przestrzeni, ile w czasie. Dotarcie do stworzonych
przez cztowieka wystarczajaco doskonatych porzadku spotecznego i sto-
sunkéw miedzyludzkich nie jest w takim wypadku efektem podrozy do
odleglych miejsc, a kwestig krystalizacji nadziei co do blizszejlub dalszej
przysztoSci. Mesjanizm prorokoéw starozytnego Izraela bytby zdaniem
Ericha Fromma dobrym przykladem tego typu oczekiwan. Wedtug niego
od renesansu utarlo si¢ utopie, wizje dobrego spoteczenstwa, lokowac
na krancu przestrzeni, ,gdzie$s w jeszcze nieodkrytych cze$ciach Swiata”,
~Podczas gdy profetyczny mesjanizm widziat idealne spoteczenstwo - do-
bre, ludzkie spoleczenstwo - na krancu czasu [...]™ jako spetienie dzie-
jow ludzkich dgzen. Niemniej nalezaloby uzna¢, ze oba warianty przy-
najmniej od starozytnos$ci sg wspolobecne i ewoluuja rownolegle®, takze
poza Europa. A zatem przyjecie szerszej perspektywy, zgodnie z ktorg, jak
wskazuje Ruth Levitas, ,Utopia jest wyrazem pragnienia lepszego sposo-
bu bycia™, pozwala uzna¢, ze jest ona ,nie tylko snem, z ktérego mozna
sie cieszy¢, ale wizja, ktorg nalezy realizowac¢”. Koncentrujgc uwage na
finale, odwracamy ja od procesu, ktory potrzebuje by¢ i zostaje urucho-
miony utopia - niezaleznie od tego, czy okreslone wyobrazenie zostanie
ostatecznie wcielone, strukturuje dazenia i generuje spoteczny podziat
pracy. W tym sensie utopia wchodzi w sklad kompleksu ideologicznego,
co wyraznie zaznacza Andrew Heywood, twierdzac, ze wszystkie ide-
ologie polityczne ,lansujg model pozadanej przyszio$ci, wizj¢ dobrego
spoteczenstwa”, co z kolei nie jest rownoznaczne z tym, ze kazda taka
wizja, o czym jesteSmy w tej chwili i tutaj, i miejmy nadziej¢ na dtuzszy
czas, gleboko przekonani, sama z siebie wyklucza terror i zbrodni¢ oraz

4 E. Fromm, O byciu cztowiekiem, Krakow 2013, s. 18. Zob. E. Fromm, The Biblical Concept
of the Messianic Time oraz Post-Biblical Development of the Messianic Concept, [w:]
E. Fromm, You Shall Be as Gods. A Radical Interpretation of the Old Testament and Its
Tradition, New York 1966, s. 96-120; G. Steiner, The Secular Messiahs, [w:] G. Steiner,
Nostalgia for the Absolute, Toronto 2004, s. 1-10.

5 Zob. R.Wiodarczyk, Utopizm pedagogiczny, [w:] Pedagogika. Podrecznik akademicki, red.
7. Kwiecinski, B. Sliwerski, Warszawa 2019, s. 677-683.

6 R. Levitas, The Concept of Utopia, dz. cyt., s. 9.

7 Tamze, s. 1. Zob. R. Nozick, Anarchia, panstwo i utopia, dz. cyt., s. 345-386.

8 A. Heywood, Ideologie polityczne. Wprowadzenie, Warszawa 2007, s. 25. Zob. R.Wlo-
darczyk, Ideologia, teoria, edukacja. My$l Ericha Fromma jako inspiracja dla pedagogiki
wspotczesnej, Krakow 2016, s. 282-289.
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chroni przed osunigciem si¢ w swoje zaprzeczenie®. Jednak niepozosta-
wione przypadkowi ksztaltowanie przysztosci, jak w edukacji, motywo-
wane jest potencjalem spotecznie podzielanych o niej wyobrazen jako
obietnicy pomyslnosci i spelnienia nadziei, a ze poszczegolnym osobom,
grupom i spoleczenstwom stale towarzysza takie niezgodne ze sobg
i w sobie oczekiwania, nalezy doszukiwac¢ sie stojacych za nimi rézno-
rakich, koloraturowych utopii. Duza cze$¢ z nich pozostanie szkicem,
inne rozwing sie z naszym udzialem, ale bez naszej wiedzy, by¢ moze
jaki$ szczegolny obraz przyzwoitego spoteczenstwa obudzi w nas nie
tylko wiare, lecz takze zaangazowanie. Utopi¢ mozna zatem rozumie¢
szerzej, wykraczajac poza utozsamianie jej z iluzjg czy ryzykujaca za-
wiedzenie oczekiwan mrzonka, jako obraz fragmentu, czg¢$ci lub catosci
wystarczajgco doskonatego zgodnie z czyim$ przekonaniem porzadku
spolecznego i stosunkow miedzyludzkich, ktory stanowi wyrosta z nieza-
dowolenia dojrzala forme krystalizacji zbiorowych nadziei i moze petni¢
funkcje modelu oczekiwanej przez osobe lub grupe przysztosci. Moze nig
by¢ zaréwno obraz literacki, jak i wizja lezgca u podstaw indywidualnych
czy zbiorowych dazen. Odrzucanie tak rozumianych utopii przypomina
wypieranie przysztosci, zajmujgce miejsce ich oswajania.

NIEZMYWALNE, WYMAZANE | ZATARTE

Za falg ognia idzie podmuch stéw, czas siadania w popiele, nacierania
ogniem w oswojonej postaci, wtedy tez w porozdzieranych ubraniach
po rynku kraza zatobnicy, mijajg miesigce, lata, a Zywi nie gaszg Swiatla
pamieci, nadzieja boli. Jesli mozliwe jest do pomyslenia Shoah, to nie
jako calos¢, ktora ponad toskotem wszystkich przerazen wyraza si¢ jako
‘Shoah’ jako ‘Holocaust) jako ‘Zaglada’ Znak, ktorym jest, odbiera popio-
fom ich niepoliczalnos$¢ i kazda jednostkowa wage. Jako troisty emble-
mat prowadzi po labiryncie odrebnych kronik do$wiadczen przerasta-
jacych wyobraznie i wytrzymato$¢, i rozpada si¢ na pojedyncze dzwieki.

9 Zob. A. Balasopoulos, Anti-Utopia and Dystopia. Rethinking the Generic Field, [w:] Uto-
pia Project Archive. 2006-2010, red. V. Valastaras, Athens 2011, s. 59-67; M. Glazewski,
Dystopia. Pedagogiczne konteksty teorii systemoéow autopojetycznych Niklasa Luhmanna,
Zielona Goéra 2010, s. 136-139.
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Prowokuje do uznania kakofonii za jedyng pewna prawde organizaciji.
Mija rok na przejSciu od gltoski do gloski, co umyka niewprawnemu czy-
telnikowi, ktory na jednym oddechu wypowiada szybolet, ten niedajacy
sie zlokalizowa¢ rozdzierajacy zgielk, niedajacy sie tez ustyszec¢, chcac
go wple$¢ w zdanie jakby z nadzieja, ze zto si¢ obmyje, a nieszczgscie sie
spierze. Czas uptywa. Uwolniony od wiru spustoszenia obraz katastrofy
i popadnigcia w ruing kluczy wsrod oddalonych od ognia, oddzielonych
od popiotow. Dla nich ptowiejg imiona wlasne, zlewaja sie¢ w jedno z imion
az do czasu, gdy nie za¢mi si¢ i stonce, i Swiatlo, i ksiezyc, i gwiazdy. Wte-
dy wraca pytanie, jak z wiersza Anny Kamienskiej: gdzie odeszty domy,
gdzie odeszty ich dusze? Czy s3 na $wiecie jeszcze wiosny? Zycie nie
przestaje naruszac i niszczy¢ cmentarzy, pamieci, imion, tkanek i kamie-
nic. Juz z nawet niewielkiego dystansu daty przedawnienia po 20 latach
od zbrodni Vladimir Jankélévitch mégl zauwazy¢ nie tylko w stosunku
do pojedynczych $mierci, ze ,W ostatecznym rachunku liczba istot ludz-
kich nie maleje, przeciwnie, ro$nie. Ludzi stale przybywa. To, co dla nas
jest tragedia, nie wyrzadza najmniejszej szkody gatunkowi ludzkiemu.
W xx1 wieku bedzie nas ile§ tam miliardow. Ludzko$¢ ma si¢ doskonale,
mimo Auschwitz”, ktore jest w jego glebokim przekonaniu ,,czyms$ uta-
jonym, nie do wyjawienia™. Jednak rownocze$nie nie miat watpliwosci, ze
Holocaust, ta zbrodnia bez nazwy, ,nawet jesli o nim nie mowimy, cigzy
nad naszg nowoczesnoscig w postaci niewidzialnego wyrzutu sumienia™.
I jest tak, jakby czas zszywania, czas tanca nie mialy juz nigdy nadejs¢,
poniewaz ,Czas, ktory wygladza wszystkie rzeczy, czas, ktory pracuje nad
zacieraniem si¢ trosk jak nad erozja gor, czas, ktory sprzyja przebaczaniu
i zapominaniu, ktory pociesza i zabliznia rany, czas likwidator w niczym
nie umniejszyt olbrzymiej hekatomby. Przeciwnie, nie przestaje potego-
wac jej grozy™®. Co jesli Jankélévitch mial racje? Zbrodnia bez nazwy nie
tylko nie ulega przedawnieniu, niemozliwe jest uzyskanie przebaczenia,

10V, Jankélévitch, To, co nieuchronne. Rozmowy o $mierci, Warszawa 2005, s. 16.

1V, Jankélévitch, Przebaczyc¢?, [w:] V. Jankélévitch, Bez przedawnienia, Warszawa 2013,
s. 22. Zob. G. Steiner, Uporczywa metafora czyli o podejsciu do Szoa, ,Dekada Literac-
ka” 1997, nr 8-9, s. 11-15; P. Spiewak, Milczenie i pytania Hioba, [w:] Teologia i filozofia
zydowska po Holocauscie, red. P. Spiewak, Gdansk 2013, s. 5-59; B. Lang, Nazistowskie
ludobdjstwo. Akt 1 idea, Lublin 2006.

12V, Jankélévitch, Przebaczy¢?, dz. cyt., s. 12.

13 Tamze, s. 17.
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i to niezaleznie od zréznicowania winy*, bo nie ma komu go udzieli¢, po-
czucie straty wciska gorycz w kazdy smak, a nasze codzienne studia nad
detalami wspotczesnego zycia i licznych zatrudnien przywracajg pamiec
tych, ktorzy przemineli, i Swiadomos¢ tego, ze ,Martwi zalezg catkowi-
cie od naszej wiernosci [...], poniewaz przeszto$¢ nie broni si¢ sama”®.
A co jesli nie mial racji? Zapomnienie wszystko jednakowo pokryje, znéw
jest wesolo, zatem rozchmurzg sie ludzie, warstwa po warstwie przy-
bywa ofiar kolejnych chronologicznie katastrof w $wiecie podksiezyco-
wym, moralna amnezja czyni coraz liczniejszg grupe tych, ktorych nie
przeraza ,masakra sze$ciu milionéw Zydow, ani nie dziwig szczegolnie
komory gazowe”, a na czoto wyzwan stojacych przed animatorami sfe-
ry publicznej wysuwa sie potrzeba sprecyzowania odpowiedzi na pyta-
nie, ,lle trzeba by milionow, zeby ich poruszy¢?™¢. Te dwie drogi zdaja
sie schodzi¢ u bramy, mingwszy ktorg pozostaje nam porzucic¢ wszelka
nadzieje, raz po raz przechodzi¢ kolejne kregi dystopii i notowa¢ wyraz
twarzy innych potepionych.

UCZONY UMIERA TAK JAK NIEUCZONY

Mozliwe, ze wspolczesnie zachodnia humanistyka oraz nauki spoteczne
w rozmaitych swych wariantach réwniez testuja obie te $ciezki, ktore
sprowadzaja uczonych do piekta bezsilnosci i potggujg przy tym swe ocze-
kiwania wobec dobrodusznie czy instrumentalnie rozumianych edukaciji
oraz ludzkiej potrzeby poznania. Podczas gdy uwodliwy mit xix wieku -
jak z perspektywy lat siedemdziesigtych kolejnego stulecia odczytywat
George Steiner przelewanie si¢ rezerwuaru, ktory wienczy belle époque -
zachowuje predyspozycje rozbudzania wyobrazni i nadziei, po$rednich
Swiadkow Zaglady uderza swa dwuznacznoscig. Obecnie, twierdzi, nie ma
powrotu do tej ,roztrwonionej utopii”, cho¢ niewatpliwie jeszcze ,Niesio-
ny przez nas obraz utraconej spojnosci, zwartego centrum, jest silniejszy

14 Zob. V. Jankélévitch, Le pardon, Paris 2019, s. 8-9; E. Lévinas, Istniejqcy i istnienie, Kra-
kow 2006, s. 145-149; K. Jaspers, Problem winy. O politycznej odpowiedzialnosci Nie-
miec, Warszawa 2018, s. 47-50; H. Arendt, Niemiecka wina, [w:] H. Arendt, Pisma zy-
dowskie, Warszawa 2012, s. 337-353.

15 V. Jankélévitch, Przebaczy¢?, dz. cyt., s. 38.

16 Tamze, s. 20.
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od prawdy historycznej’. By utrzymac si¢ w zasiegu jej oddziatywan,
trzeba nie tylko zapomniec¢ o pozytkach z zapominania, ale wytrzymac
toksyczne opary uwalniane podczas jego demitologizaciji przy rozklejaniu
kolejnych warstw tekstow kultury xix i xx wieku. Sami jej potrzebujemy,
jesli uzna¢ skuteczno$¢ enkulturacii, z racji tego, ze rezonuja w nas po-
chodne mieszczgcego si¢ w owym micie depozytu. Steiner jest przeko-
nany, ze ,Wyobrazenia i twory symboliczne przeszto$ci wyciskajg swoje
pietno - niemal jak przekaz zawarty w kodzie genetycznym - na sposobie
naszego odczuwania. Kazda epoka historyczna znajduje odzwierciedlenie
w obrazie i zywej mitologii wlasnej przesztoSci lub przesztosci zapozy-
czonej z innych kultur [...]"®. Przy czym zgadza sie zasadniczo w kwe-
stii jej rdzenia z Uwagami® T. S. Eliota, mimo jego uderzajacego w tym
kontekscie przemilczenia Holocaustu trzy lata po podpisaniu w Reims
aktu bezwarunkowej kapitulacji 11 Rzeszy, ze ma on charakter religijny,
niemniej to pojecie rozumie inaczej niz noblista: ,To, co ma centralne
znaczenie dla prawdziwej kultury - twierdzi - to pewien obraz relacji
miedzy czasem a indywidualng $miercig”®. Kryzys wspottworzacy belle
époque erodowat pustka niebios i mutacjg piekla w metafore, co przeto-
zylo sie na do$wiadczenie $wiata gwaltownie splaszczonego, poczucie
opuszczenia oraz przejScia wiary religijnej w wydrazong konwencje, i jak
si¢ okazato -, Z tych dwu Pieklo fatwiej byto odtworzy¢™. OczywiScie to
nie wszystko. Nostalgia za absolutem przekracza zdaniem Steinera po-
ziom barbarzynskich, parodystycznych form tego rodzaju transcenden-
talnego odniesienia, a takze konwencjonalnego rytuatu, ludowej teologii,
podpowiadajac zastepcze wyznania wiary. Niewatpliwie ,Przekonany
marksista, praktykujacy psychoanalityk, antropolog strukturalny oburzy
si¢ na my$l, Ze jego przekonania, Ze jego analizy sytuacji ludzkiej sq mito-
logiami i konstrukcjami alegorycznymi wywodzacymi sie bezposrednio
z religijnego obrazu $wiata, ktory staraly si¢ zastapic¢. Bedzie wéciekly

7 G. Steiner, W zamku Sinobrodego, Gdansk 1993, s. 17. Zob. G. Steiner, Zerwany kontrakt,
[w:] G. Steiner, Rzeczywiste obecno$ci, Gdansk 1997, s. 79-80; J. Osterhammel, Historia
XIX wieku. Przeobrazenie Swiata, Poznan 2013.

8 G. Steiner, W zamku Sinobrodego, dz. cyt., s. 11-12.

9 Zob. T. S. Eliot, Uwagi ku definicji kultury, Krakow 2016, s. 30-38, 83-104.

20 G. Steiner, W zamku Sinobrodego, dz. cyt., s. 101. Zob. G. Steiner, The Secular Messiahs,
dz. cyt., s. 2-4.

2 G. Steiner, W zamku Sinobrodego, dz. cyt., s. 64.
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na takg mysl. A jego wscieklo$¢ ma swoje uzasadnienie”?, niemniej ich
struktura, aspiracje i roszczenia wobec wierzacego sg wedlug Steinera
»gleboko religijne w strategii i skutkach™. Jest tez inna ewentualnos¢.
»ByC moze zwykla glupotg, nieprzyzwoitoscia jest zastanawianie si¢ nad
definicjg kultury w wieku piecow gazowych, gutagéw, napalmu. Ten temat
moze naleze¢ wylacznie do minionej historii nadziei"*. Pozostaje skupi¢
si¢ na badaniu poszczeg6lnych drzew, bez zawitego wnikania w to, jak
zwarcie muszg rosngc i jak bardzo wyréznia¢ si¢ nagromadzeniem flory
i fauny oraz powigzaniami miedzy nimi, aby mozna byto méwic o lesie
oraz zasadnie rozwija¢ wiedze o korzystnych i szkodliwych jego upra-
wach. Elipsy nie tylko wypalone krematoryjnym ogniem w naszym poj-
mowaniu cztowieka i niespokojnej naturze jego uspotecznienia skazuja
humanistyke i nauki spoleczne na niewygodna i krepujgcg zalezno$¢, lub
tylko ja obnazajg, od domystow filozofii, a dla niejednego uczonego to
marno$c¢ jest i pogon za wiatrem. Podobnie jednak jak dla zaangazowa-
nej ekologii daremny trud wylania si¢ z ograniczen dokumentacji skru-
pulatnego dendrologa. W pewnym sensie uczynienie Ziemian pytkiem
w kosmosie i jednym z atomo6w planety pozwala oddali¢ owo zagrozenie
pokrzywionymi jak samo drzewo czlowieczenstwa spekulacjami w mia-
re oddalania si¢ ze swoja optyka od powierzchni planety, od polaryzaciji
wiezi i projektow majuskut ku rzeczom i da¢ nowe lokum humanistyce,
obywajac si¢ bez tego, co ludzkie. Warianty osobnych $ciezek zbiegaja-
cych sie u bram gehenny mozna odda¢ w jeszcze inny sposob, siegajac
ponownie do sugestywnego obrazowania Steinera. Jak czytamy: , Istnieje
stoicka zgoda Freuda, jego ponuro zmeczone przypuszczenie, ze ludzkie
zycie jest - niczym komorki rakowe - anomalig, objazdem miedzy wiel-
kimi etapami organicznego wytchnienia. I jest nietzscheanska rados¢
w obliczu nieludzkiego, napiete, ironiczne spostrzezenie, ze jesteSmy,
ze zawsze byliSmy niebezpiecznymi go§¢mi w obojetnym, czesto mor-
derczym, lecz zawsze fascynujacym $wiecie™®. Przy czym niepokojgco
brzmi w tym kontek$cie inne jego dwuznaczne stwierdzenie: ,My, ludzie

22 @G. Steiner, The Secular Messiahs, dz. cyt., s. 5.

23 Tamze, s. 4. Zob. T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspdtczesnym
spoteczenstwie, Nomos, Krakow 1996, s. 85-104; G. Davie, Socjologia religii, Krakow 2010,
S. 224-254; R. Wlodarczyk, Ideologia, teoria, edukacja, dz. cyt., s. 148-159, 282-289.

24 @G. Steiner, W zamku Sinobrodego, dz. cyt., s. 57.

25 Tamze, s. 160.
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Zachodu, jesteSmy zwierzetami stworzonymi do zadawania pytan oraz
zabiegania o uzyskanie odpowiedzi niezaleznie od kosztow"?.

UTOPIZM GOSCINNOSCI | PIERWSZENSTWA INNEGO

W wywolanym $miercig Jankélévitcha w 1985 roku synoptycznym eseju
Emmanuel Lévinas podkreslat znaczenie pryncypialnej postawy filozofa
wobec Holocaustu dla jego zwiazku z etyka judaizmu, do ktérego byt zdy-
stansowany i ktorego nie praktykowal, a ktora to etyka ,mogla by¢ mu
znana tylko w postaci, jaka przybrata w tekstach chrze$cijanskich i §wiec-
kich [...]"* Pascala, Puszkina, Tolstoja i wielu innych czotowych repre-
zentantow francuskiej kultury i europejskiego humanizmu. Zdaniem Lévi-
nasa ,Horror zbrodni przeciwko osobie i zyciu czlowieka byt bez wat-
pienia istotg tego, co pobudzalo u Jankélévitcha ekstremalng stanow-
czo$¢ potepienia”, a co pozwala zasadnie wnosi¢, Ze i dla niego etyka
byla ,filozofig pierwszg”. Dla Lévinasa ten prymat etyki - jako mojej tro-
ski o bycie Innego, inicjowanej objawieniem jego twarzy, w ktorej ,,stwier-
dza si¢ nieskonczony opor istoty wzgledem naszej potegi”™® - wobec on-
tologii fundamentalnej, w mysl ktorej, zgodnie z ustaleniami Martina Hei-
deggera, rozumienie jako wlasciwy nam sposob bycia wyraza sie w tro-
sce jestestwa o swoje bycie, a takze pilne zadanie, z racji niedawne;j
erupcji ekstremum symptoméw zachodniej alergii na Innos¢, przekiadu
biblijnego nie-hellenizmu, madro$ci Talmudu na jezyk wspolczesnej fi-
lozofii, tej, ktora trzyma si¢ swych greckich korzeni - majg szczeg6lne

26 G. Steiner, Does the Truth Have a Future?, [w:] G. Steiner, Nostalgia for the Absolute, dz.
cyt., s. 59.

27 E. Lévinas, Vladimir Jankélévitch, [w:] E. Lévinas, Hors sujet, Paris 1987, s. 121. Zob.
V. Jankélévitch, To, co nieuchronne, dz. cyt., 36-37.

28 E. Lévinas, Vladimir Jankélévitch, dz. cyt., s. 120.

29 E. Lévinas, Lontologie est-elle fondamentale?, [w:] E. Lévinas, Entre nous. Essais sur le
penser-a-lautre, Paris 1991, s. 21. Zob. E. Lévinas, Pokusa nad pokusgq, [w:] E. Lévinas,
Cztery lektury talmudyczne, Krakow 1995, s. 41-65. Esej Lontologie est-elle fondamenta-
le? pierwotnie ukazat sie¢ w 1951 roku i wraz z ksigzka Istniejqcy i istnienie z 1947 roku,
pisang przez Lévinasa miedzy innymi podczas uwiezienia go przez nazistow w stalagu
jako jenca wojennego, zapowiadal dekade pozniej opublikowang przez niego funda-
mentalng w jego dorobku prace Catos$¢ i nieskoniczonosé. Esej o zewnetrznodci (Warsza-
wa 1998).
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znaczenie dla prowadzonej przez niego dyskusji o perspektywach za-
chodniego humanizmu. Jego zdaniem moje widzenie, jeden z wariantow
wchodzenia w posiadanie i utrzymywania panowania nad otoczeniem,
w ktorym obiekt poddaje sie rozumiejgcemu ogladowi, wchodzi w kry-
zys w obliczu Innego, innymi slowy ,Spotkanie z innym polega na tym,
ze nie posiadam go, pomimo stopnia mojej nad nim dominaciji i jego pod-
dania™®. Nie chodzi o to, Ze w ogdle nie okazuje sie¢ mojemu zaintereso-
wanemu przypatrywaniu. ,Rozumiem go w kategoriach jego historii, $ro-
dowiska, nawykow. To, co wymyka sie rozumieniu, jest nim, byciem”.
Wobec tego biernego oporu, nago$ci twarzy znaczgcej inno$¢, moje da-
zenie do eksploracji skonczytoby sie zaprzeczeniem istocie Innego, a eks-
tremalny objaw panowania, ulegnig¢cie pokusie calkowitej negacji przez
uSmiercenie - z pozoru utwierdzajace pelie wladzy - rowniez pozwo-
litoby mu si¢ wymkna¢ i zostawialo mnie z niczym. Jak wskazuje Lévinas,
»Iriumfem tej mocy jest jej porazka jako potegi. Inny ucieka w momencie,
gdy moja moc zabijania si¢ urzeczywistnia™?. Zawigzanie znaczenia, kto-
re moze naprowadzi¢ mnie na $lad innosci Innego, wymaga ode mnie
uznania mojej odpowiedzialno$ci za warunki mozliwosci jego okazywa-
nia. Punktem zwrotnym wedtug filozofa jest tu uprzytomnienie sobie
w sytuacji zetknigcia, Ze twarz objawia w nedzy kruchosci to wlasnie, ze
nie moge Innego pozbawic zycia, a urzeczywistnienie tej fizycznie i tech-
nicznie osiagalnej alternatywy prowadzi do etycznej porazki i politycz-
nego wyczerpania. Jednak obranie przeciwnego kierunku, zaangazowa-
ne nedza kruchosci Innego, takze moze do nich doprowadzi¢. Kiedy
uznawszy odpowiedzialno$¢ za Innego, podejmujemy obowigzki, ale
w miare ich wypelniania staje sie coraz bardziej jasne, ze nie jesteSmy
w stanie im podota¢. Jak Lot, ktory wie, co musi zrobi¢, ale nie ma poje-
cia jak, i nieporadnie, a potem makabrycznie probuje chroni¢ w swoim
domu przed zbrodniczymi zamystami mieszkancéw Sodomy boskich wy-
stannikow w postaci obcych przybyszow, ktorzy jako tacy bez korzeni
w mie$cie w nikim nie majg oparcia, i zsuwa si¢ po rowni pochytej az do
upadku siebie, bliskich i miasta. Co$ nieodpartego w czlowieku kaze mu
przyprowadzi¢ pod wspolny dach i ukry¢ przed niewspoimierng sitg ludz-

30 E. Lévinas, Lontologie est-elle fondamentale?, dz. cyt., s. 20.
31 Tamze, s. 21.
32 Tamze.
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kich bestii obcych sobie ludzi w najczarniejsze dni Shoah, kiedy cztowiek
ma wiladze nad cztowiekiem, zeby mu szkodzi¢, a nic nie zapowiada kon-
ca, i pociggna¢ na rowni¢ partneréw, matzonkoéw, rodzicow, dzieci, in-
nych krewnych, przyjaciol, znajomych, sgsiadow. W obu wypadkach od-
mowi¢ znaczy ryzykowac te krucho$¢ w momencie, kiedy sie najbardziej
sypie, i przyczyniac sie do $mierci®. To przerazajace w skutkach przed-
lozenie przez Lota, ktory sam kiedy$ byt obcy, cudzoziemcoéw nad bez-
pieczenstwo swoich bliskich, traumatyczne dla corek wydanie ich w imie
ocalenia dwojki nieznajomych naprowadza na etyczne zrodlo porusze-
nia mojej $wiadomosci, ktore Lévinas nazywa an-archia. Jego zdaniem
reaguje ono jako pierwsze, niczym wewnetrzna membrana i moja ,Swia-
domos¢ zostaje dotknieta, zanim wytworzy sobie obraz tego, co do niej
przychodzi; dotknigeta wbrew sobie”, wbrew moim interesom, w efekcie
~Jestem zobowigzany, zanim cokolwiek rozpoczne™*. To trudne, przyjac
ten impuls i podja¢ obowiazki, ktorym mozna nie podota¢, zepchng¢, no-
si¢ jak blok skalny i z czasem by¢ jak ta skata gluchym. Ten impuls - wy-
zwolony we mnie nawiedzeniem bliskoScig Innego - ujawnia wiadze, kto-
ra ma nade mng i ktéra jako swego rodzaju przesladowanie wezwaniem
pomocy prowokuje, aby ja przezwyciezy¢ zamachem na jej Zrodlo. O ile
zabicie czy posrednie przyczynienie si¢ do jego Smierci przez pasywnosc
nie ratuje przed etyczng porazka i nie ucisza sumienia, o tyle uznanie
swojej odpowiedzialno$ci i proba podolania odslaniajgcym sie obowigz-
kom w $wiecie urzeczywistnionej dystopii zmniejsza wszelkie szanse im
podolania, zblizajgc je niejednokrotnie do bezsilnosci. Juz w tym, ze ,Ja
jest dokladnie tak samo odpowiedzialne wobec drugiego, jak wobec trze-
ciego, nie moze pozostac¢ obojetnym na ich wspétoddziatywania i w swo-
jej mitosci do jednego, nie moze uciec od mito$ci do drugiego™>, tkwi na-
tlok komplikacji, zwlaszcza jesli wezmiemy pod uwage liczebne zbioro-
wosci z ich wielorakimi nier6wnosciami. Stad ,Ja nie moze trwac przy
niedajacej si¢ porownywac¢ unikalno$ci kazdego z nich, ktéra wyrazajg
ich twarze. Musi dojrze¢ osobniki gatunku za niepowtarzalno$cia ich wy-

33 Zob. E. Lévinas, De Uéthique a lexégése, [w:] E. Lévinas, A Uheure des nations, Paris 1988,
s. 128-129.

34 E. Lévinas, Substytucja, [w:] E. Lévinas, Inaczej niz by¢ lub ponad istotq, Warszawa 2000,
s. 171, 173. Zob. E. Lévinas, Wobec blizniego, [w:] E. Lévinas, Cztery lektury talmudyczne,
dz. cyt., s. 18-38.

35 E. Lévinas, Lautre, utopie et justice, [w:] E. Lévinas, Entre nous, dz. cyt., s. 241.
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jatkowosci, musi ich porownywac, osadzac i potepiac™¢. Zdaniem Leévi-
nasa sprawiedliwo$¢ realizuje si¢ przez ,poréwnywanie nieporownywal-
nych” i ciggle stawianie pytan o to, kto ma pierwszenstwo w swojej kru-
chosci i szczegdlnej innoSci wymagajacej troski, jak biblijne postaci wdo-
wy, sieroty czy cudzoziemca. I to wlasnie kwestia przyjmowania
i pierwszenstwa Innego, to, Ze za niego odpowiadam i nie mogg unikngc¢
tej odpowiedzialno$ci, skoro Inny zwrocit si¢ do mnie twarzg, bez wy-
rzeczenia si¢ go i zaprzeczenia mu oraz etyce jest zdaniem filozofa za-
sadnicza sktadowg hebrajskiego humanizmu, ktory jako biblijny nie-hel-
lenizm, madro$¢ Talmudu musi zosta¢ przelozony na jezyk wspolczesnej
filozofii* - ta bowiem wedlug niego nie byla dostatecznie zabezpieczo-
na, czego potwierdzenie widzial w ontologii fundamentalnej, przed moz-
liwoscia ,zla elementarnego’, lezacego u zrédel krwawego barbarzyn-
stwa narodowego socjalizmu®. Co wiecej, te mozliwo$¢ w sobie prze-
chowala, a jako wazna cze$¢ polityki zachodniej kultury utrwalita w niej
jako tendencje. A zatem podjete przez Lévinasa zadanie przekladu tego
biblijnego nie-hellenizmu jako humanizmu innego cztowieka* stanowi
nie tylko suplement pluralizmu wspolczesnej filozofii, lecz takze probe
zabezpieczenia jej przed owa mozliwo$cig. Bez niego kazda inno$¢ za-
chowujgca w kulturze zachodniej dystans, takze inno$¢ Zydéw, stano-
wigca jednocze$nie pewna jej czes¢, odbierana bedzie jako zagrozenie
i narazona przez to na zto, w tym zto radykalne, co w konsekwencji sta-

36 Tamze.

37 Zob. C. Chalier, Levinas and the Talmud, [w:] The Cambridge Companion to Levinas, red.
S. Crithley, R. Bernasconi, Cambridge 2002, s. 100-118; H. Alexander, Education in Non-
violence: Levinas’ Talmudic Readings and the Study of Sacred Texts, ,,Ethics and Education”
2014, vol. 9, nr 1, s. 58-68; E. Lévinas, O hebrajski humanizm, [w:] E. Lévinas, Trudna
wolnos¢. Eseje o judaizmie, Gdynia 1991, s. 293-296; R. Wlodarczyk, Lévinas. W strone pe-
dagogiki azylu, Warszawa 2009, s. 167-173.

38 Zob. E. Lévinas, Kilka mysli o filozofii hitleryzmu, ,Literatura na Swiecie” 2004, nr 1-2,
s.13.

39 Réwnolegle do prac stricte filozoficznych Lévinas publikuje osobno od wczesnych lat
sze$cdziesigtych ksiazki zawierajgce jego lektury talmudyczne - miedzy innymi Quatre
lectures talmudiques (1968; pol. wyd.: Cztery lektury talmudyczne), Du sacre au saint.
Cing nouvelles lectures talmudiques (1977), Lau-déla du verset (1982), A Uheure des na-
tions (1988), Nouwvelles lectures talmudiques (1996) - ktére réznia sie od tych pierwszych
nie tyle rozwijang w nich problematyka, co raczej metodg ich prezentacji. Zob. Z. Lévy,
L'hébreu et le grec comme métaphores de la pensée juive et de la philosophie dans la pen-
sée d Emmanuel Levinas, ,Pardes” 1999, nr 26, s. 89-99.
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nowi akt autoagresji i zaczatek dewastacji wlasnego tworzywa, ktore
w calej swej niejednorodnej rozciaglosci sklada si¢ z mieszanin o réoznym
stopniu natezenia innos$ci. W tym tez konteks$cie przeklad jest koniecz-
ny jako skladowa akulturacji odmiennych systemow, jesli analitycznie
rozdzieli¢ je na zasadzie weberowskich typéw idealnych, prowadzace;j
do stopniowych ich przeksztalcen, inaczej bowiem znajdzie kontynuacje
niepokojaca alternatywa, charakterystyczna dla doswiadczen diaspory
w okresie po rewolucji francuskiej: ,Wierno$¢ zydowskiej kulturze, za-
mknietej na dialog i polemike z Zachodem, skazuje Zydéw na getto i fi-
zyczna eksterminacje; wejscie do Miasta powoduje, ze rozplywajg sie oni
w cywilizacji gospodarzy [...]™°. Nie tylko zdaniem Lévinasa rozwigzania
wypracowywane przez wybitnych maskilow, protagonistow i filozofow
haskali, zydowskiego o$wiecenia, okazaly sie¢ w Europie nieskuteczne
wzgledem wyzlobionych kolein tych $ciezek*. Bez wprowadzenia zmian
w zapleczu intelektualnym zachodniej kultury, apologii idei, ujmujace;j
~podmiotowos¢ jako go$cinno$c¢ przyjmujaca drugiego czlowieka™?, aler-
gia na Inno$¢ nadal bedzie si¢ odtwarza¢ w socjalizacji i edukacji miesz-
kancow wieloetnicznego Zachodu i tym samym zbyt ciasno i utomnie
okresla¢ horyzonty nowoczesnosci, kondensujgc energie autodestruk-
cji. Podobnie zagrozeniem jest ryzyko zdominowania tradycji i wyobraz-
ni zydowskiej - jak po zburzeniu w roku 70 Drugiej Swigtyni, upadku Ma-
sady, a ponad sze$¢ dekad pozniej powstania Bar Kochby* - przez nie-
zmywalng, niezatartg pami¢¢ katastrofy i skrajnego rozczarowania, ro-
dzaj widma dystopii, ktore moze skutecznie przytloczy¢ zréznicowane
aspekty i plaszczyzny narostych przez wieki dos§wiadczen, w tym wymiar
mesjanistyczny. Niecale cztery dekady po otwarciu bram spustoszone-
go Auschwitz, na poczatku lat osiemdziesigtych ubiegltego wieku Yosef
H. Yerushalmi dostrzegt dwuznaczno$¢ w tym, ze ,,Holocaust juz zrodzit
wiecej badan historycznych, niz uczynito to jakiekolwiek jednostkowe

40 E. Lévinas, Wstep, [w:] E. Lévinas, Cztery lektury talmudyczne, dz. cyt., s. 14. Zob. G. Stei-
ner, A Kind of Survivor, [w:] G. Steiner, Language and Silence. Essay on Language, Lite-
rature, and the Inhuman, New York 1967, s. 140-154; H. Arendt, Zyd jako parias: ukryta
tradycja, [w:] H. Arendt, Pisma zydowskie, dz. cyt., s. 311-335.

41 Zob. P. Johnson, Historia Zydéw, Krakow 2000, s. 312-419; J. Osterhammel, Historia XIX
wieku, dz. cyt., s. 1142-1151.

42 E. Lévinas, Calo$¢ i nieskoniczono$¢, dz. cyt., s. 11.

43 P, Johnson, Historia Zydéw, dz. cyt., s. 142-156.
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wydarzenie w zydowskiej historii”, jednocze$nie byt Swiadom, ze oddzia-
lywanie tej katastrofy wykracza poza akademicki obszar zainteresowan,
»nie mam zadnych watpliwos$ci - pisal - Ze jego ksztalt powstaje nie na
kowadle historyka, ale w tyglu pisarza™*. Mozna powiedzie¢, ze dla Lévi-
nasa - podobnie jak Fromma, inspirujgcego sie przede wszystkim juda-
izmem rabinicznym* - oba zagrozenia redukcjg wielowymiarowosci tra-
dycji w kulturze Zydowskiej oraz uznania inno$ci w kulturze zachodniej
wprowadzajg napig¢cia i wrogo$¢ nie tylko miedzy nimi, a je same pozba-
wiajg witalnoS$ci oraz przekierowuja na niebezpieczne drogi dystopii.
Miast tego nalezaloby mie¢ nadzieje na miare epoki postkolonialneji glo-
balnych migracji, Zze utopia mojej goScinnosci i pierwszenstwa Innego
spei sie i ,przekroczy funkcje roztropnosci oraz kanondéw pigkna, uka-
zujac swoj bezwarunkowy i powszechny charakter, kiedy eschatologia
mesjanistycznego pokoju zastapi ontologi¢ wojny”™. Do tego czasu kaz-
dy powolany jest do bycia Mesjaszem, wybranym i wezwanym przez twarz
Innego?’. Niewgtpliwie, jak zdaje sobie sprawe Lévinas z wyzwania, jakim
jest bezmierna odpowiedzialno$¢ za Innego, ,Niezwykly fenomen pro-
fetycznej eschatologii z pewno$cia nie zyska na tym, ze nadamy mu pra-
wa obywatelskie w sferze mysli, upodobniajac go do filozoficznej oczy-
wisto$ci™®, niemniej, jak dodaje Steiner, ,Nie jest ponadto pewne, czy
mozna opracowac¢ model kultury, heurystyczny program dla przysztego
rozwoju, bez utopii™®.

Kiedy dzieci¢ce niebo opustoszeje, jest szansa na objawienie si¢ boga
w postaci do zaakceptowania dla teistow i nieteistow, uczg zdaniem Lévi-
nasa nauczyciele z kart Talmudu. W tym sensie utopie sq w swym literac-
kim ksztaltcie polemika z nieskonczono$cig. Jednak wyglada na to, ze ten
literacki gatunek juz sie zuzyt jako medium nadziei, podczas gdy piekto
dystopii zdolalo si¢ oswobodzi¢. Jego autonomia wprawia w odretwienie.

44 Y. H. Yerushalmi, Zachor. Zydowska historia i pamie¢, Warszawa 2014, s. 118. Zob. E. Lévi-
nas, Cierpienie bezuzyteczne, [w:] Teologia i filozofia Zydowska po Holocauscie, dz. cyt.,
S. 424-427.

45 Zob. R. Wiodaczyk, Lévinas, dz. cyt., s. 285-300; R. Wlodarczyk, Ideologia, teoria, eduka-
cja, dz. cyt., s. 55-92.

46 E. Lévinas, Cato$¢ i nieskonczonosé, dz. cyt., s. 4-5. Zob. D. Epstein, Contre l'utopie, pour
l'utopisme, ,Cahiers d’Etudes Lévinassiennes” 2005, nr 4, s. 87-104.

47 Zob. E. Lévinas, Teksty mesjanistyczne, [w:] E. Lévinas, Trudna wolnos¢, dz. cyt., s. 93.

48 E. Lévinas, Cato$¢ i nieskonczonosc, dz. cyt., s. 5.

49 G. Steiner, W zamku Sinobrodego, dz. cyt., s. 82.
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Budzi fotografiag wojenng z Konga czy Syrii, kadrami slamsoéw Mumbaju,
brazylijskich faweli, koreanskich obozow koncentracyjnych, batkanskie-
go ludobojstwa, amerykanskich gett, reportazami o handlu ludZzmi i nie-
wolnictwie dzieci, glodzie, epidemiach, zgrozie uzaleznien, wigkszych
i mniejszych tyraniach, a obok tego preparowanymi obrazami koszma-
row i potwornosci dotkliwg pamig¢, ktora jest w ten sposob coraz do-
sadniej i gesciej dokumentowana wigcznie z torturowaniem zwierzat,
skazeniem oceandw i powietrza, duszeniem lasow, dewastacjg biotopu.
Jest tez literatura peina przemilczen i obej$¢, ktora koresponduje ze zor-
ganizowana amnezjg, wymagana, aby codzienno$¢ nadal cieszyla, dawata
na czas przyjemnos¢, nie zakladata wysitku. Zwlaszcza na czyjas$ rzecz.
A chcialoby sie wreszcie poczu¢, Ze jest si¢ Innym Innego, ze mozna
stang¢ bezpiecznie bez skrywania oblicza, skréci¢ dystans, poznac¢ bli-
sko$¢, liczy¢ na go$cinno$¢, skorzystac z pierwszenstwa. Tymczasem
wydaje sie, ze czeka sie w nieskonczonos$¢ i tylko sporadycznie trafia
na mesjaszy, z ktorych czes$¢ bierze na siebie pracy, jak wsrod lekarzy
z MSF czy aktywistow Geenpeace i prawnikow Amnesty International,
ktérej starczyloby na trzy etaty. Chcialoby sie ich rozmnozy¢. Bez py-
tania o zgode. Bez ogladania si¢ na akomodacje. Zwlaszcza pedagogom
marzy sie $wiat ludzi dorostych, Zyjacych trudng wolnoscia. A czego
obietnica jest edukacja?
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NOTA BIBLIOGRAFICZNA

W poszczegdlnych rozdziatach ksigzki w czesci lub cato$ci zostaty wy-
korzystane prace, ktérych pierwsze wersje byly wcze$niej publikowane.

W partiach ,Utopia a edukacja. Wprowadzenie” wykorzystano tre$ci
rozdziatu ,Utopizm pedagogiczny’, opublikowanego w: Pedagogika. Pod-
recznik akademicki, red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, Wydawnictwo Nauko-
we PwN, Warszawa 2019.

Rodziat 11 ukazat sie pierwotnie w: Oblicza religijnosci i duchowosci
z perspektywy pedagogicznej. Od idei do empirii, red. M. Szczepska-Pust-
kowska, S. Zielka, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2021.

Rozdzial 1 to zmieniona wersja pracy opublikowanej w: Transgre-
sje w edukacji, t. 2, red. I. Paszenda, R. Wlodarczyk, Impuls, Krakow 2014.

Rozdzial v to zmieniona wersja pracy opublikowanej w: Utopia a edu-
kacja, t. 3, red. K. Rejman, R. Wiodarczyk, Instytut Pedagogiki Uniwersy-
tetu Wroclawskiego, Wroctaw 2017.

Rozdziat vi to zmieniona wersja pracy opublikowanej w: Interdyscypli-
narnosc i transdycyplinarnos$¢ pedagogiki — wymiary teoretyczny i prak-
tyczny, red. R. Wlodarczyk, W. Zlobicki, Impuls, Krakow 2011.

Rozdzial vi1 to opracowana na nowo wersja pracy opublikowanej w:
Utopia a edukacja, t. 2, red. R. Wlodarczyk, Instytut Pedagogiki Uniwer-
sytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2017.

Rozdzial ix to w duzym stopniu zmieniona wersja pracy opublikowa-
nej w: Wspolnoty z perspektywy edukacji miedzykulturowej, red. J. Nikito-
rowicz, J. Muszynska, M. Sobecki, Trans Humana, Biatystok 2009.

Rozdzial x to w duzym stopniu zmieniona wersja pracy opublikowa-
nej w: Fromm - aplikacje, red. P. Jablonski, R. Wlodarczyk, Chiazm, Wro-
ctaw 2016.

Rozdzial x1 ukazat sie pierwotnie w: Pedagogika i edukacja wobec kry-
zysu zaufania, wspolnotowosci i autonomii, red. J. Madalinska-Micha-
lak, A. Witkomirska, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, War-
szawa 2020.

Rozdzial x11 to w duzym stopniu zmieniona wersja pracy opublikowa-
nej pod tytutem ,Sukces w edukacji. Miedzy mitem a utopia” w: Sukces
jako zjawisko edukacyjne, vol. I, red. M. Humeniuk, I. Paszenda, W. Zto-
bicki, Instytut Pedagogiki Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2017.
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Rozdziat xi1 wykorzystuje fragmenty rozdziatu vi ksigzki: Ideologia,
teoria, edukacja. Mysl Ericha Fromma jako inspiracja dla pedagogiki wspot-
czesnej, Impuls, Krakow 2016.

Rozdzial x1v to zmieniona wersja artykutu opublikowanego w: ,Kul-
tura i Wychowanie” 2012, nr 4.

Rozdzial xv ukazat si¢ pierwotnie w: Utopia a edukacja, t. 4, red. R. Wlo-
darczyk, Instytut Pedagogiki Uniwersytetu Wroclawskiego, Wroctaw 2020.
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