Zakonczenie

Analiza papieskiego nauczania spotecznego w kwestii godnosci czlowieka i dobra wspdl-
nego upowaznia do postawienia kilku wnioskéw koncowych.

Nauczanie spoleczne papiezy ujelismy szeroko, odnoszac si¢ do tych wypowiedzi, ktére
zawieraly watki spoleczne poruszajace problematyke ludzkiej godnosci i dobra wspolnego,
a nie s powszechnie uznawane za enuncjacje stricte spoleczne. Uwazamy, ze zwlaszcza
wielkie traktaty filozoficzno-etyczne ogloszone przez Jana Pawta II: Veritatis splendor,
Evangelium vitae i Fides et ratio, zawieraja tak bogate i wazne treéci spoteczno-polityczne,
ze w pelni zastugujg na umieszczenie ich w kanonie papieskiego nauczania spofecznego.

W naszym przekonaniu brakowalo w polskiej literaturze naukowej monografii, ktd-
ra kumulatywnie odczytywalaby idee ludzkiej godnosci i dobra wspdlnego w kontekscie
papieskiego nauczania spolecznego. Uwazamy, Zze wymienione kategorie stanowia rdzen
nauczania spotecznego nastepcow $w. Piotra, poczawszy od Leona XIII do Jana Pawta II.
W analizowanych przez nas dokumentach papieskich znajdujemy niezwykle bogata palete
wypowiedzi dotyczacych dignitas humana i bonum commune, a idee te, zwlaszcza ludzka
godno$¢, stanowig fundament, na ktérym wspiera sie cata papieska nauka spoteczna.
Za w pelni uzasadniony uwazamy réwniez wniosek gloszacy, ze zasadnicze tezy nauczania
papieskiego o godnosci cztowieka i dobru wspdlnym wskazal jego twérca — Leon XIII.

W oparciu o idee dignitas humana i bonum commune papieska nauka spoteczna roz-
waza, a takze rozstrzyga cale spektrum fundamentalnych zagadnien dotyczacych religii,
moralnosci, filozofii, kultury, prawa, polityki, a nawet ekologii. W nauczaniu papieskim
dostrzec mozemy probe wprowadzenia do dyskursu publicznego, w kontekscie ludzkiej
godnosci i dobra wspolnego, takich klasycznych idei i warto$ci, jak: prawda, dobro, spra-
wiedliwo$¢, sumienie, mito$¢, milosierdzie czy cnota.

Ludzka godnos¢ i dobro wspdlne w nauczaniu papieskim potraktowalismy tacznie,
uwazamy bowiem, ze obie te kategorie czesto wystepuja razem, wzajemnie sie stymuluja
i dopelniaja. Niekiedy wrecz trudno je rozpatrywa¢ alternatywnie, jakkolwiek zdajemy
sobie sprawe, ze mogg one wystepowac samodzielnie i ze mozliwy jest konflikt pomie-
dzy tymi warto$ciami. Uwazamy, ze dobro wspolne pojmowane w zgodzie z nauczaniem
papieskim chroni i wzmacnia ludzka godno$¢ i vice versa, dzialania na rzecz godnosci
czlowieka chronig dobro wspdlne i wspierajg jego rozwdj.

W nauczaniu papieskim godno$¢ cztowieka stanowi wylaczng warto$¢ osoby ludz-
kiej, przynalezna jest jedynie cztowiekowi jako bytowi zajmujacemu wyjatkowe miejsce
w $wiecie przyrody. Godno$¢ kazdego cztowieka odnosi sie do jego osobowego istnienia
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i moze by¢ rozpatrywana w dwdch aspektach: nadprzyrodzonym i naturalnym. W aspek-
cie nadprzyrodzonym godnos¢ ukazuje udziat cztowieka w rzeczywistosci transcendent-
nej, w zyciu Osob Bozych. Natomiast w wymiarze naturalnym wyraza zdolnosé¢ cztowieka
do wolnego i $wiadomego dziatania, do rozwoju intelektualnego i moralnego. Za trafny
nalezy uzna¢ poglad gloszacy, ze aspekt godnosci naturalnej okresla filozofia antropolo-
giczna, aspekt za$ transcendentny wskazuje antropologia biblijna.

Trzeba si¢ zgodzi¢ ze stanowiskiem Jana Pawla II, Ze koncepcja osoby jako istoty du-
chowej jest szczegolnie oryginalnym wktadem chrzescijanstwa w pojmowanie czlowieka,
ktére gloszac idee godnosci, réwnosci i wolnosci ludzi, bez watpienia wywarlo wptyw
na nowozytng refleksje filozoficzng. Papiez byl przekonany, ze wiara i rozum moga po-
zostawaé w pelnej harmonii z godnoscig czlowieka, poniewaz prawdziwa filozofia chroni
ludzka wolno$¢ i godnosé.

W naszym przekonaniu, powtarzamy to raz jeszcze, kategorie dignitas humana i bo-
num commune stanowig fundament papieskiego nauczania spolecznego. Papieze, od Leo-
na XIII poczynajac, a na Janie Pawle II konczac, nieustannie odwotywali si¢ do tych idei.
Uwazamy, Ze papieskie poglady w na temat analizowanych koncepcji stanowia spojna
i w pelni przemyslang konstrukeje, ktorg charakteryzujg dwie cechy: stata obecno$¢ oraz
swoista ewolucja. Z tych wzgledéw za bledne uwazamy poglady gloszace, ze idea dobra
wspodlnego w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiagtych XX wieku zostala zarzucona
nawet w spolecznej nauce papieskiej.

W nauczaniu papieskim stale obecny jest poglad, ze godno$¢ cztowieka, istoty spotecz-
nej, wynika przede wszystkim z tego, ze czlowiek jest imago Dei, dlatego zrodtem réwnej,
ontologicznej godnosci wszystkich ludzi jest Bog — najwyzsza prawda, najwieksze dobro
oraz najglebsze zrédlo istnienia spolecznosci ludzkiej. W zwiazku z powyzszym to Stwérca
jest dysponentem dignitas humana. Jan Pawel II, podobnie jak jego poprzednicy, dobit-
nie podkreslal, ze to dzieki Odkupicielowi czlowieka — Jezusowi Chrystusowi — czlowiek
uzyskal swojg niepowtarzalng godno$¢. Papiez z Polski podkreslal, ze cata chrzescijan-
ska antropologia oparta na Ewangelii pozwala czlowiekowi lepiej zrozumie¢ jego ludz-
ka godnos$¢. Stworca bowiem nie tylko obdarza ludzi godno$cia, ale réwniez uczestniczy
w godnosci rozumnych, wolnych istot. Autor Redemptor hominis wielokrotnie wskazywat
na role chrzescijanstwa w docenianiu dignitas humana, pouczajac, ze dopiero zjednoczenie
z Chrystusem pozwala chrzescijanom w pelni uzyskac i pozna¢ swa godno$é. A poniewaz
czlowiek jest droga Kosciota, wiec Koscidt musi sta¢ na strazy jego godnosci.

Jan Pawet II czesto przypominal, ze po II wojnie $wiatowej Koscidt uczynit dignitas
humana centrum swych wypowiedzi spotecznych, a chronigc transcendentny charakter
osoby ludzkiej, przyczynia sie do pomnazania godnosci cztowieka i jednoczesnie wzywa
do aktywnych dzialan na rzecz dobra wspélnego. Wezwanie katolikéw do aktywnosci jest
stalym elementem nauczania papieskiego, obecnym juz w pogladach Leona XIII

W papieskim nauczaniu spotecznym zaréwno idee dignitas humana, jak i bonum
commune s3 $cisle powigzane z zasadami subsydiarnosci, solidaryzmu spotecznego, ideg
organicznej koncepcji spoteczenstwa, ideg prawa naturalnego i wolnosci cztowieka, kto-
ry jest istota spoleczna. Wypada zaakcentowad, ze zwlaszcza Jan Pawet II, ale takze jego
poprzednicy, nauczajac o osobie ludzkiej i jej godnosci, nie ujmowali czlowieka w izola-
cji, ale uwazali go za istote spoleczng. Ten wspolnotowy charakter osoby w enuncjacjach
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papieskich stuzy rozwojowi ludzkiej godnosci. Zdaniem Jana Pawla IT ludzka godnos¢ po-
wstaje dzieki mitoéci i przez nig si¢ spelnia, a czlowiek swojg ludzka godnos¢ jest w stanie
w pelni dostrzec i zrozumie¢ tylko wtedy, gdy dzieki milosci dostrzeze ja w bliznich.

Wszyscy twércy nauczania papieskiego wazne miejsce w ochronie i rozwoju dobra
wspolnego przyznawali panstwu, Ko$ciotowi i réznego rodzaju organizmom posredni-
czacym, wzywajac réwnoczesnie chrzescijan do aktywnosci na jego rzecz. Warto réwniez
podkresli¢, ze w nauczaniu papieskim stale obecne jest stanowisko przyznajace szczegdl-
na role zwigzkom zawodowym w ochronie i rozwoju bonum commune. Fundamentem
dzialan podejmowanych zaréwno przez wskazane instytucje, jak i indywidualne osoby
bytaby zasada subsydiarnosci. Laczac kategorie ludzkiej godnosci i dobra wspolnego z idea
pomocniczosci, papieze wskazywali, ze zasada ta $cisle wyznacza obszar zaangazowania
panstwa, dzigki czemu chroni osobeg ludzka przed omnipotencja wladzy. Powyzszy poglad
jest stale obecny w nauczaniu papieskim.

Z kolei koncepcja dobra wspolnego i organicznej struktury spoteczenstwa pozwoli-
ta na sformulowanie zasady solidaryzmu spolfecznego (juz przez Leona XIII) gloszacej,
ze wszystkie warstwy spoleczne sg dla siebie niezbedne i wspoélnie dzialajg na rzecz bonum
commune. Solidaryzm spoleczny rozumiany w sposob katolicki pozwalal na wyelimino-
wanie walki klas. Jan Pawet IT uwazat, Ze wykorzystanie przez robotnikéw w Polsce papie-
skiego nauczania o ludzkiej godnosci i dobru wspélnym przyczynito sie do zmian zacho-
dzacych w Europie i $wiecie po II wojnie $wiatowej, ktérych kulminacjg byty wydarzenia
1989 roku. Autor Centesimus annus, podobnie jak Leon XIII, pouczal, ze walka klas jest
sprzeczna nie tylko z ideg ludzkiej godnosci, ale réwniez z ideg dobra wspdlnego. Papiez
przypominal, ze walka, ktéra doprowadzita do upadku marksizmu, byla toczona bez prze-
mocy, a odwolywala si¢ do sumienia przeciwnika i usitowata rozbudzi¢ w nim poczucie
wspolnej ludzkiej godnosci. W przekonaniu Jana Pawta II zasada solidarnosci jest gteboko
osadzona w chrzescijanskiej eschatologii i antropologii, a jej stosowanie sprzyja ochronie
i rozwojowi ludzkiej godnosci i dobra wspdlnego. Ludzka godnos¢ i ludzka solidarnos¢
w nauczaniu papieskim jest przeciwstawiona zaréwno liberalnemu indywidualizmowi,
jak i marksistowskiemu kolektywizmowi.

Wyjatkowa wypowiedzia, odwolujaca si¢ do idei dignitas humana i bonum commu-
ne, byla wyrazona przez Pawlta VI w Populorum progressio zgoda na rewolucje, jedyna
w dziejach papieskiego nauczania spotecznego. Autor encykliki przekonywal, ze w sytu-
acjach wyjatkowo niesprawiedliwych, gdy cale spotecznosci pozbawione sg niezbednych
$rodkéw do zycia i nie mogg uczestniczy¢ w zyciu spolecznym i politycznym, moze si¢
pojawi¢ ,,pokusa odparcia sita krzywdy wyrzadzonej godnosci ludzkiej”. Papieska zgoda
na rewolucje jest jednakze obwarowana mocnym zastrzezeniem: dotyczy¢ moze jedynie
sytuacji oczywistej i dtugotrwalej tyranii, naruszajacej podstawowe prawa osoby ludzkiej
i przynoszacej ciezka szkode dobru wspolnemu jakiegos kraju. Zatem tylko wtedy do-
puszczalne jest zbrojne powstanie, gdy zagrozone sa dignitas humana i bonum commune
danej spotecznosci. Podkreslmy, dla Pawta VIludzka godnos¢ i dobro wspolne to wartosci,
ktérych mozna broni¢ nawet sitg. Poglad ten zdecydowanie odrzucil Jan Pawet II.

Zaréwno Leon XIII, jak i jego nastepcy stale podkreslali zwigzek zachodzacy pomiedzy
godnoscia czlowieka a ideg prawdziwej wolnosci i prawem naturalnym. Dla chrzeécijan
prawdziwa i godna cztowieka wolno$¢ powinna podlega¢ prawu naturalnemu. W ocenie
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Jana Pawla IT miara godnosci cztowieka jest postuszenstwo prawu naturalnemu. Papiez byt
przekonany, ze ludzka wolnos¢ jest niezbednym skladnikiem wizerunku istoty stworzonej,
ktory lezy u podstaw godnosci osoby, czlowieka wezwanego przez Stwoérce do czynienia
prawdziwego dobra. Wolno$¢ jest zatem zakorzeniona w prawdzie czlowieka i skierowana
ku wspoélnocie. Prawdziwa wolno$¢ cztowieka stuzy tym samym nie tylko ludzkiej god-
noéci, ale réwniez dobru wspolnemu.

Poczawszy od nauczania Jana XXIII, godnos¢ osoby i jej dobro staja sie warto$cia
nadrzedng wobec celow spoteczenstwa, ktore musza by¢ tej wartoéci podporzadkowane.
Analogiczne stanowisko przedstawil Jan Pawel II, ktdry stwierdzil, ze cale spoteczenstwo
powinno szanowa¢, chroni¢ i umacnia¢ godno$¢ kazdej osoby ludzkiej, w kazdym stadium
jej zycia, godno$¢ bowiem — niezaleznie od tego, jak zostata okreslona — ma pierwszenstwo
~wobec wszelkich innych intereséw i dlatego nie dopuszcza zadnych ograniczen, zwlaszcza
za$ nie moze by¢ w ramach rachunku débr poréwnywana z innymi dobrami prawnymi”
W zwigzku z tym nalezy stwierdzi¢, ze w przypadku konfliktu pomiedzy dignitas humana
a bonum commune pierwszenstwo ma zawsze godno$¢ osoby ludzkiej.

Poglad gloszacy, ze ludzka godno$¢ stanowi fundament politycznych, spotecznych
i gospodarczych praw cztowieka, a przede wszystkim chroni najwazniejsze prawo czto-
wieka - prawo do zycia, zaprezentowal po raz pierwszy Pius XII. Papiez ten przekonywat,
ze czgscia bonum commune sa prawa czlowieka, a ich fundamentem jest dignitas humana.
Dla Piusa XII godno$¢ osoby ludzkiej jest zrodtem poznania - to z niej czlowiek odczytuje
swoje prawa. Zadna wiadza panistwowa nie moze tych praw kwestionowaé, zostaly one
bowiem zapisane przez Stwdrce w osobowej godnosci cztowieka. Dobitne potwierdzenie
tego stanowiska znajdujemy w nauczaniu jego nastepcow, a zwlaszcza Jana Pawta II.

Znamienng ewolucje dostrzec mozemy w papieskich pogladach na temat godnosci
kobiety. Jako pierwszy wymieniona kwestie poruszyt Leon XIII, ale rozpatrywat ja wylacz-
nie w kontekscie tradycyjnej katolickiej nauki o malzenstwie. Z kolei Pius XI opowiedziat
sie za przyznaniem kobiecie, ze wzgledu na jej godno$¢, petnej swobody w wykonywaniu
praw osobistych. Istotna zmiana jako$ciowa w papieskim nauczaniu o godnosci kobiety
nastgpita za pontyfikatu Jana XXIII, ktory wskazywal, ze kobiety domagaja si¢ praw nie
tylko w zyciu prywatnym, ale zadaja takze praw i obowigzkéw publicznych godnych ich
ludzkiej osobowosci. Jego nastepcy w pelni podzielali to stanowisko, akcentujac réwna
godnos¢ kobiety i mezczyzny. Pawel VI i Jan Pawel II apelowali, aby prawo zapewnilo
ochrong kobiecie ze wzgledu na jej szczegolna role, ktora otrzymata od natury, i dopomi-
nali si¢, aby przyznano jej wolnos¢ osobista i réwne prawa do udziatu w Zyciu gospodar-
czym, spolecznym i politycznym. Akcentowanie przez autora Redemptoris Mater wyjatko-
wej roli (dla chrzescijan) Matki Boga miato wskazywac¢ i podkresla¢ godno$¢ kobiety.

Wazna rol¢ w ochronie i rozwoju ludzkiej godnosci przyznawali papieze prawu czlo-
wieka do wlasnosci prywatnej, jakkolwiek mozemy zaobserwowa¢ pewna ewolucje ich
pogladéw. Najwieksze znaczenie wlasnosci prywatnej przyznawal Leon XIII, stanowisko
jego nastepcow nie byto juz tak jednoznaczne. Szczegélne ustepstwa na rzecz wlasnosci
publicznej znalez¢ mozemy w nauczaniu Jana XXIII i Pawla VI. Wlasnos$¢ prywatna, chro-
nigc ludzka godnos¢, miarkowana byla wymogami bonum commune przy uwzglednieniu
zasady subsydiarnosci. Z kolei Jan Pawel II podkre§lal, ze wlasno$¢ prywatna jest koniecz-
na do zapewnienia godnosci i wolnosci osoby, ale nie jest ona absolutna, poniewaz musi
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uwzglednia¢ odpowiednie relacje pomig¢dzy osobg i dobrem wspolnym. Tym samym autor
Centesimus annus reorientowal wlasnos¢ prywatna w strone dobra wspolnego. W ocenie
Jana Pawla II wlasno$¢ prywatna pozwala czlowiekowi nie tylko lepiej zrozumie¢ jego
godnos¢, ale réwniez umozliwia mu aktywng prace na rzecz spolecznosci do ktorej nalezy.
Dzigki temu prywatna wlasno$¢ przyczynia sie do rozwoju zaréwno dignitas humana, jak
i bonum commune.

Kategorie dignitas humana i bonum commune postuzyly papiezom do wskazania moz-
liwego do zaakceptowania modelu politycznego i ekonomicznego panstwa. W tym sta-
nowisku dostrzec mozemy istotne zmiany, jakkolwiek wspolny wszystkim wymienionym
nastepcom $w. Piotra jest poglad, gloszony zwlaszcza przez Leona XIII, ze Ko$ciot katolicki
zaakceptuje kazdy ustrdj polityczny troszczacy si¢ o godnos¢ cztowieka i dobro wspolne.
W nauczaniu nastgpcéw autora Rerum novarum zaobserwowaé mozemy coraz wyrazniej-
szg aprobate systemu demokratycznego. Jan Pawet IT, ktdrego koncepcje uwazamy za sume
papieskiego nauczania spolecznego, opowiedzial si¢ wprost za ustrojem demokratycznym
opartym na Monteskiuszowskiej idei podziatu wtadzy. W papieskiej ocenie demokratyczne
panstwo prawa musi respektowaé normy wyplywajace z prawa naturalnego, ktdre niosa
z sobg okreslone wartosci, poniewaz tylko wéwczas bedzie mozliwy jak najpelniejszy roz-
woj dignitas humana i bonum commune. Jan Pawel II pouczal, ze demokracja nie jest celem
samym w sobie, albowiem jest ona systemem ustrojowym i jako taka $rodkiem do celu,
a nie celem. W przekonaniu papieza wartos¢ demokracji rodzi si¢ albo zanika wraz z war-
to$ciami, ktére ona wyraza i popiera. Do fundamentalnych i niezbednych wartosci demo-
kracji nalezy z pewnoscia godnos¢ kazdej ludzkiej osoby, poszanowanie jej nienaruszalnych
i niezbywalnych praw, a takze uznanie dobra wspdlnego za cel i kryterium rzadzace zy-
ciem politycznym. Papiez nieustannie pouczal, ze transcendentna godnos¢ osoby ludzkiej
- imago Dei jest fundamentem niezbywalnych praw czlowieka. Z tych wzgledéw czlowiek
z samej swej natury jest podmiotem praw, ktérych nikt nie moze naruszaé: ani jednostka
czy grupa, ani nardd lub panstwo. Jesli w systemie demokratycznym zostang naruszone
powyzsze zasady, demokracja przeksztalci sie w istocie w system totalitarny. Przyczyny
nalezy upatrywaé w tym, ze systemy demokratyczne zatracily zdolno$¢ podejmowana de-
cyzji zgodnych z dobrem wspélnym, poniewaz zaczely rozstrzyga¢ problemy spoleczne,
uwzgledniajgc jedynie site wyborcdw, a odrzucity kryteria sprawiedliwosci i moralnosci.
Papiez uwazal, ze demokracja nie zawsze musi dzialaé na rzecz bonum commune i dignitas
humana. W przekonaniu autora Evangelium vitae obowiazek ochrony ludzkiej godnosci
i dobra wspolnego spoczywa gtéwnie na ustawodawcy, nalezy jednak pamietaé, ze demo-
kracja nie zwalnia od osobistej odpowiedzialnosci tych, ktorzy realizuja wole wigkszosci.

Odnoénie do systemu ekonomicznego panstwa, ocenianego z punktu widzenia analizo-
wanych kategorii, zaobserwowa¢ mozemy dos¢ znamienng ewolucjg, ktdra okreslamy jako
przejscie od kapitalizmu do kapitalizmu. Leon XIII, zdecydowany oredownik wasnosci
prywatnej, opowiadat sie za modelem kapitalistycznym. Papiez ten nie znal zresztg innego
systemu, a postulaty socjalistyczne zdecydowanie odrzucal. Jego nastepcy nie akceptowali
juz tak jednoznacznie kapitalizmu, a Janowi XXIII i Pawtowi VI bliska byta idea panstwa
opiekunczego, poniewaz opowiadali si¢ za szerokim interwencjonizmem panstwa, prze-
konujac, ze w tym modelu najlepiej bedzie chroniona ludzka godnos¢ i dobro wspoélne.
Dopiero za pontyfikatu Jana Pawla II katolicka nauka spofeczna w petni wrdcita do swoich
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korzeni, a papiez ten, niuansujac swoje poparcie dla kapitalizmu, z pelng aprobatg odni6st
sie do ekonomii przedsigbiorczosci, albo ekonomii wolnego rynku, podkreslajac, ze jest
to najskuteczniejsza metoda wykorzystania zasobdw i zaspokajania potrzeb. W ocenie
autora Centesimus annus prawo cztowieka do inicjatywy ekonomicznej ma teologiczne
uzasadnienie, poniewaz wynika z faktu, ze cztowiek jako imago Dei jest kreatorem ota-
czajacego go $wiata. Ponadto nalezy pamigtad, ze prawo do prywatnej inicjatywy, stuzac
czlowiekowi, wspiera jego godnos¢ i przyczynia si¢ do powigkszenia dobra wspdlnego.
Opowiadajac si¢ za wolnym rynkiem jako najlepszym narzedziem wykorzystania zasobow
i zaspokajania potrzeb, papiez przestrzegal rdwniez, ze nie wszystkie potrzeby mozna za-
spokoi¢ dzieki dzialaniu rynku. Ponad logika rynku stoi to, co przystuguje cztowiekowi,
poniewaz jest cztowiekiem, ze wzgledu na jego godno$¢, dlatego rynek musi uwzgledniaé
integralny rozwdj osoby. To, co nalezy sie czlowiekowi, musi gwarantowaé mozliwo$¢
przezycia i wniesienia czynnego wkladu w dobro wspdlne ludzkosci. Dignitas humana
i bonum commune jawia si¢ zatem w nauczaniu Jana Pawta II jako wyznaczniki wlasciwie
funkcjonujacego systemu kapitalistycznego.

Istotng role Zrédla ludzkiej godnosci odgrywa w nauczaniu papieskim praca, ktéra
mozemy powigzaé z prawem czlowieka do inicjatywy gospodarczej, poniewaz z perspek-
tywy antropologii praca jest dziataniem osoby, ktére nie pochodzi wyltacznie od niej, ale
takze przekracza ja, biorac udzial w godnosci swojego podmiotu i twércy oraz wskazuje
jego rozum, wolna wole i obowigzek wykonania. Na szczegdlna role pracy jako zrédla
ludzkiej godnosci zwracal uwage zwlaszcza Jan Pawet II, ktéry podkreslal, ze istotna jest
godnos¢ podmiotu pracy — cztowieka, a nie wykonywana przez niego praca. Autor Labo-
rem exercens postrzegal prace w ujeciu humanistycznym, to jest jako srodek doskonalenia
sie czlowieka, zatem czynnik, ktéry moze stuzy¢ ochronie i rozwojowi jego godnosci.
Za pontyfikatu tego papieza nastgpita zmiana jakosciowa w postrzeganiu pracy ludzkiej
jako zrodla godnosci czlowieka.

Niezmiernie donioste kwestie dotyczace idei dignitas humana podni6st papiez w ency-
Kklice Veritatis splendor, wskazujac na role sumienia w tej materii. W jego przekonaniu su-
mienie powinno by¢ obrazem Prawa Bozego, nosnika obiektywnej prawdy, a jednocze$nie
by¢ zrédtem prawa pozytywnego, regulujacego ostatecznie ludzka wolnos¢ i chronigcego
godno$¢ czlowieka. Jednakze, pouczal papiez, najwyzszy stopien ludzkiej godnosci polega
na tym, ze ,nie pod wplywem innych, ale sam z siebie cztowiek zwraca si¢ ku dobru”
Wedlug Jana Pawla II, podobnie jak Akwinaty, najwyzszym stopniem godnosci obda-
rzeni s ludzie o prawym sumieniu, ktérzy nie potrzebuja przymusu prawa, aby czynié¢
dobro. Sumienie jest jedna z centralnych kategorii, ktére pozwalaja zrozumie¢ papieskie
nauczanie o godnosci.

Swoiste novum w kwestii dignitas humana zaobserwowa¢é mozemy w nauczaniu Jana
XXIII, ktéry wskazuje na wzajemne oddzialywanie na siebie takich kategorii, jak praca,
placa i sprawiedliwo$¢, ktore rownoczesnie wptywaja na ludzkg godnosé. Zdaniem pa-
pieza, tak jak wszyscy ludzie obdarzeni sag wyplywajaca z natury réwna godnoscia, tak
i spotecznosci cywilne posiadaja naturalng godnos¢. Jan XXIII jest pierwszym papiezem,
ktéry nauczat o godnosci calych spoleczenstw czy narodow.

Jak wskazywaliémy wczesniej, przedstawienie definicji dobra wspdlnego w nauczaniu
papieskim nie jest zadaniem tatwym. Bonum commune mozemy rozpatrywaé na wielu
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plaszczyznach: materialnej, formalnej, instrumentalnej czy immanentnej. Nalezy jednak
pamietac, ze pojecia te czesto si¢ pokrywaja. Dobro wspolne ujmowane instrumentalnie
wywodzi sie z przednaukowych pogladéw na bonum commune i sprowadza si¢ do jak naj-
dogodniejszych warunkéw bytowych. U podstaw ludzkiej spotecznosci lezy wspotpraca
tworzacych ja ludzi. Ich oddzialywanie przejawia sie w postaci spotecznych instytucji,
warunkow, udogodnien czy urzadzen. Caloksztatt tych warunkdw i ustalonych sposobow
dzialania tworzy dobro wspélne instrumentalne, zwane tez instytucjonalnym. Z kolei im-
manentna koncepcja dobra wspdlnego odwoluje si¢ do dobra osoby ludzkiej.

Papieskie wypowiedzi, poczagwszy od Leona XIII, na temat bonum commune byty liczne
i réznorodne, a autor Rerum novarum uzywal zamiennie wielu okreslen na oznaczanie
dobra wspdlnego: wspdlny pozytek, dobro publiczne, dobro ogétu, dobro spoteczne, do-
bro rodzaju ludzkiego, dobro calej ludzkiej spotecznosci czy dobro powszechne. Leon
XIII nieustannie podkreslal zastugi religii i Ko$ciota na rzecz rozwoju dobra wspolnego,
przekonywal ponadto, ze niezbedne jest istnienie suwerennego Panistwa Koscielnego dla
dobra wspdlnego, religia za$ jako najwyzsze dobro publiczne sprzyja ochronie i rozwojowi
bonum commune. Leon XIII, tak jak inni papieze ,,spolecznicy’, byl przekonany, ze istotna
kwestig dla prawidtowego wzrostu dobra wspdlnego byta wlasciwa, to jest chrzescijanska,
edukacja mlodego pokolenia, poniewaz chrzescijanskie wychowanie dzieci i mlodziezy
sprzyja rozwojowi bonum commune.

Uprawniona jest teza, ze dla Piusa XI bonum commune bylo pojeciem w duzej mie-
rze tozsamym z zasadg sprawiedliwosci spotecznej. Nawiagzujac zas do organicystycznej
koncepcji spoleczenstwa, papiez taczyl ideg sprawiedliwosci spotecznej z dobrem ogoétu,
uwazal bowiem, ze przestrzeganie tych zasad jest koniecznym warunkiem rozwoju i eg-
zystencji czlowieka, istoty obdarzonej godnoscia osobowa. Pius XI pouczal, podobnie
jak inni papieze, ze sprawiedliwo$¢ spoleczna wymaga od jednostek aktywnego dziatania
na rzecz dobra wspolnego. Wynika z tego obowiazek cigzacy na kazdym chrzescijaninie,
a nakazujgcy mu przyczynia¢ si¢ do rozwoju calego organizmu spotecznego. Mozemy
zatem dostrzec w nauczaniu Piusowym probe podwojnego, wzajemnego uzasadnienia idei
godnosci i dobra wspdlnego. Chrzesdcijanin, jako cztonek Ko$ciota dazacy do zjednoczenia
z Jezusem Chrystusem i $wiadomy swojej godnosci, powinien dazy¢ do realizacji idei
bonum commune. Ponadto, jako cze¢$¢ wigkszej cato$ci, powinien aktywnie przyczyniaé
sie do jej dobra. Tym samym uzasadnienie to ma charakter nie tylko religijny, ale rowniez
racjonalny, albowiem racje metafizyczne wsparte sa zdrowym rozsadkiem.

Leon XIII i Pius XI, wypowiadajac sie w kwestii dobra wspolnego, mieli na uwadze
przede wszystkim dobro wspolne spotecznosci doskonatej, jaka jest panistwo. Istotna zmia-
na pojawia si¢ w pogladach Piusa XII, ktéry wyodrebnit dobro wspoélne catej ludzkosci,
podkreslajac, ze jest ono nierozdzielnie zwigzane z bonum commune okreslonych panstw,
a kategorie te wzajemnie si¢ stymuluja. W przekonaniu tego papieza dobro migdzynaro-
dowe, bonum commune catej ludzkosci, stoi ponad dobrem poszczegoélnych narodow. Idea
dobra wspdlnego wszystkich ludzi zostala przyjeta przez nastepcow Piusa XII, a w na-
uczaniu Jana XXIII mamy do czynienia po raz pierwszy z kategoria ,dobro gospodarcze
wszystkich narodéw”.

Autor Mater et magistra, odwolujac sie do idei bonum commune, opowiadal si¢ za po-
wolaniem wladzy ogdlnoswiatowej, poniewaz byt przekonany, ze problemy dotyczace
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powszechnego dobra wspolnego moze rozwigzaé jedynie wladza globalna, ktérej upatry-
wal w Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Podobne przekonanie wyrazal jego nastepca,
ktéry do kategorii bonum commune zaliczyl takze srodowisko naturalne, dowodzac, ze jest
ono dobrem wspdlnym calej ludzkosci. Z perspektywy czasu widaé, ze papieze II Vati-
canum pokladali nadmierne nadzieje w Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Powyzsze
poglady podzielal cz¢$ciowo réwniez Jan Pawel II. Jego zdaniem koncepcja solidarnosci
jest wprost powiazana z ideg dobra wspdlnego, ktérego powigkszanie stuzy zabezpieczeniu
i polepszeniu $rodowiska spolecznego i naturalnego, a dziatania na rzecz ekologii to cz¢$é¢
staran o wzrost bonum commune.

Niezmiernie interesujace wydaje si¢ spostrzezenie Pawla VI na temat zagrozen dla
dobra wspdlnego, niesionych przez proces nazywany dzisiaj globalizacjg. Papiez z duzg in-
tuicja pisal, ze pojawiaja si¢ nowe potegi ekonomiczne, ponadnarodowe przedsiebiorstwa,
ktore dzigki koncentracji i elastycznosci stosowanych srodkéw moga postugiwac si¢ strate-
gia w duzej mierze niezalezna od krajowych wladz politycznych i dlatego niekontrolowang
z punktu widzenia dobra wspolnego. Te ponadnarodowe instytucje, rozszerzajac nieustan-
nie swoja dziatalno$¢, moga doprowadzi¢ do nowej formy naduzy¢ czy wykorzystywania
swojej przewagi ekonomicznej w roznych dziedzinach. W papieskiej ocenie zagrozenia
niesione przez globalizacje¢ dla dobra wspdlnego moga by¢ zatem bardzo duze.

Jan Pawel II, odwolujac si¢ do kategorii ludzkiej godnoéci i dobra wspdlnego, nie
tylko zdecydowanie popart katalog praw robotniczych zglaszanych przez Leona XIII, ale
takze mocno go poszerzyl. Uwazamy, Ze papiez z Polski uzyl chrzescijanskiego persona-
lizmu do tworczej reinterpretacji idei solidarno$ci, prywatnej wtasnosci, dobra wspdlne-
go, subsydiarnosci i godnosci cztowieka. Kategoria bonum commune zostata powigzana
przez papieza z zasadg solidarnoéci, ktérg rozumie on jako state dzialania na rzecz dobra
wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, ,wszyscy bowiem jestesmy naprawde odpo-
wiedzialni za wszystkich”. Poprzednik Benedykta XVI wyrazat nadzieje, ze réwniez ludzie
nieinspirowani religia podzielg przekonanie o potrzebie dazenia do wyzszych wartosci,
takich jak dobro wspolne, aby osiaggna¢ pelny rozwoj czlowieka i wszystkich ludzi. Tym
samym dla papieza kategoria dobra wspolnego jest ideg, ktéra moze tgczy¢ ludzi bez
wzgledu na $wiatopoglad czy wyznawana religie.

Jan Pawel II, rozpatrujac kwestie zwigzane z mi¢dzyludzka solidarnoscia, odwolat sie
wprost do idei bonum commune. Stwierdzit mianowicie, ze solidarnos¢, rozumiana jako
»mocna i trwata wola angazowania sie na rzecz dobra wspélnego’, musi si¢ urzeczywist-
nia¢ takze poprzez rézne formy udziatu w zyciu spolecznym i politycznym. Chrzescijanie
powinni tak oddzialywa¢ na prawodawstwo i instytucje panistwowe, aby nie naruszaty
one prawa do zycia od poczecia do naturalnej $mierci, ale chronily je i umacniaty, to jest
sprzyjaly rozwojowi ludzkiej godnosci.

Pierwszg probe definicji bonum commune zaproponowal Leon XIII, ktéry wywodzit,
ze dobro wspolne jest najwyzszym prawem spotecznym. Tym samym przyznawal mu jako
prawu powszechnemu tre$¢ normatywna.

Powszechnie przyjeta zostala w nauczaniu Kosciola definicja przedstawiona przez Jana
XXIII, gloszaca, ze ,,dobro wspolne obejmuje caloksztalt takich warunkéw zycia spotecz-
nego, w jakich ludzie mogg pelniej i szybciej osiagna¢ swa wtasng doskonato$¢”. W propo-
zycji Janowej bonum commune podporzadkowane jest celowi ostatecznemu osoby ludzkiej
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i mimo ze dobro wspdlne jako idea etyczna, a nie fakt socjologiczny, posiada priorytet
przed dobrem osoby ludzkiej, to wykluczony jest konflikt pomiedzy dobrem wspdlnym
a dobrem osoby. Wynika to z faktu, ze dazenie do osiagniecia dobra wspdlnego jest zawsze
dazeniem do osiggniecia dobra osobowego i srodkiem do osiggniecia celu ostatecznego
czlowieka — zbawienia.

W definicji Jana XXIII dostrzec mozemy swoiste powiazanie koncepcji cztowieka —
istoty spotecznej - z ideg personalizmu chrze$cijaiiskiego. Chociaz cztowiek jest autono-
miczny, to ma prawo i obowiazek troszczy¢ si¢ o swdj rozwdj, dzieki czemu przyczyni si¢
do wzrostu bonum commune. Z kolei dobro wspolne polega na stworzeniu warunkow
umozliwiajacych integralny rozwoj osoby ludzkiej, zatem uwzgledniajacych zasade di-
gnitas humana.

Jan XXIII przedstawit takze warunki, ktére w jego ocenie pozwola na realizacj¢ dobra
wspolnego w skali panstwa. Zaliczyt do nich: jak najpelniejsze zatrudnienie, odpowiednia
polityke dotyczacg cen towardw i ustug, troske o réwne prawa dla wszystkich cztonkow
spoleczenstwa, jak najpelniejsze upowszechnianie dobr kultury, ograniczenie dyspropor-
¢ji miedzy réznymi sektorami gospodarki, dostosowanie sposobu produkcji do rozwoju
nauki i techniki oraz dazenie do tego, aby osiggniety dobrobyt stuzyl réwniez bonum
commune przyszlych pokolen.

Whytaniajaca sie z papieskich pogladéw koncepcja godnosci czlowieka nie jest tatwa
do uchwycenia, poniewaz stanowi kategorie wieloptaszczyznowa i wielowatkows, wykra-
czajacg poza porzadek polityczny oraz ekonomiczny.

W papieskim nauczaniu spotecznym ludzka godnos¢ to naturalny, wewnetrzny, nie-
zbywalny przymiot kazdego czlowieka, ktéry nadaje mu szczegélny status wéréd wszyst-
kich stworzen zyjacych - czyni kazdego czlowieka i tylko jego osoba ludzka.

Jako wartos¢ aksjologicznie pierwotna, godnoé¢ czlowieka u progu XXI wieku zaczyna
dominowac wsrdd zasad ustrojowych i jawi si¢ nam dzisiaj, w klasycznym rozumieniu
Arystotelesa, jako metafizyka panstwa i prawa, poniewaz umiejscowiona zostala zaréwno
ponad panstwem, jak i prawem pozytywnym.

Wyjatkowo$¢ idei dignitas humana polega na tym, ze nawet cztowiek, nosiciel godnosci,
nie moze z niej zrezygnowaé. W nauczaniu papieskim kategoria ludzkiej godnosci stala si¢
fundamentem praw czlowieka i wydaje si¢ ideg bezwarunkowg, ktérg moga uznaé wszyscy
— zaréwno chrzescijanie, wyznawcy innych religii, jak i niewierzacy — za podstawe zycia
spolecznego. Juz Pius XII, wzywajac do budowy nowej cywilizacji, wazne miejsce przyznat
idei dignitas humana, ktéra mialaby sie sta¢ jednym z jej fundamentow. To wlasnie cywiliza-
cja chrzescijanska, chroniac ludzka godnoé¢ i szanujac ,,zdrowe pierwiastki najrézniejszych
kultur rodzimych’, wskazywalaby i uzgadniata wspdlne wszystkim zasady moralne, ktore
statyby sie trwalym fundamentem dla wszystkich ludzi. Stanowisko to w pelni podzielali
jego nastepcy. Tym samym mozemy przyjaé, ze przestanie zawarte w pogladach papieskich
nie jest nauczaniem swoiscie katolickim, lecz czyms, co stanowi o godnosci i wolnosci
czlowieka jako takiego, ma zatem w pelni uniwersalny, ponadreligijny charakter.

Mozemy wiec stwierdzi¢, ze dzieki papieskiemu nauczaniu spolecznemu, w $wiecie
pelnym dekonstrukeji klasycznych wartoéci i starai o unicestwienie tradycyjnej etyki,
pozostala nam jedynie ludzka godnos¢ jako fundament, a jednocze$nie najwazniejszy
sktadnik, dobra wspdlnego albo naszego czlowieczenstwa.
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