Artur Luszczyniski, Malgorzata Luszczyniska
(Rzeszéw, Lublin)

OD WROGOSCI, PRZEZ NIECHEC DO AKCEPTAC]I.
KosSciOr KATOLICKI WOBEC DEMOKRAC]I

Myl spoteczna Kosciota, zakorzeniona w dziatalnosci $w. Pawla z Tar-
su, uksztattowata si¢ w ciagu wiekéw w sposéb ewolucyjny. Na owym
procesie zawazyly wielorakie czynniki, zwlaszcza kwestie ekonomiczne
oraz polityczne, a takze niebagatelna rol¢ odegraly warunki kulturowe.
Doktryna Kosciofa przeszta daleko idaca ewolucje — od tzw. kwestii ro-
botniczej, przez rozwazania natury gospodarczej, dywagacje ustrojowe,
ide¢ personalizmu i dobra wspélnego, az po procesy globalizacji, ochro-
n¢ $rodowiska i badania genetyczne. Mocno zakorzeniona w teologii,
wiyrasta z filozofii i stopniowo wkracza na grunt antropologii, aksjologii,
teorii prawa, a tez zawitych zagadnieri ekonomicznych, socjologicznych,
medycznych. Nauczanie Kosciota katolickiego odnosi si¢ do biezacych
probleméw natury spotecznej, politycznej, gospodarczej, obejmuje po-
woli co raz to nowe zakresy tematyczne (np. problematyka ekologiczna).
Przemiany zachodzace przez stulecia w obrebie doktryny Kosciota
katolickiego doskonale mozna przesledzi¢, biorac za przyklad stosunek
Stolicy Apostolskiej do demokracji. Poczatkowo Magisterium Kosciota
odnosito si¢ do demokracji nie tyle z nieufnoscia czy niechecia, ile wreez
z wrogoscia. Wskutek $cistej korelagji tej formy ustrojowej z hastami nie-
sionymi na sztandarach rewolucji francuskiej, utozsamiano ja z relatywi-
zmem moralnym, tyrania wigkszosci i wszelkim zlem tego $wiata, na cze-
le z koncepcja podporzadkowania duchowieristwa wladzy swieckiej'.
Nieprzychylny stosunek do ustroju demokratycznego i nowej kultury
wyrazit w pelni Grzegorz XVI w encyklice Mirari vos z 1832 r., piszac:

1 R. Buttiglione, Chrzescijanie a demokracja, Lublin 1993, s. 44.
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,wszelka nowos¢ podkopuje Kosciét powszechny”, za niedorzecznos¢
i obelge uznat wszelkie dziatania zmierzajace do ,,odnowienia i odro-
dzenia” Kosciota. Najbardziej bulwersowat go indyferentyzm, z ktérego
,wyplywato owo bledne i niedorzeczne mniemanie, albo raczej szalo-
ne glupstwo, jakoby kazdemu nalezalo zapewnic¢ i zarg¢czy¢ wolnos¢ su-
mienia™®. Nie do przyjecia byla réwniez ,przebrzydla wolnos¢ druku”
i postulat zniesienia cenzury. Nic dobrego ,nie moze wrézy¢ dla religii
i monarchii na podstawie tych zadani, poniewaz chcg rozdziatu Kosciota
od paristwa i zerwania wzajemnej zgody tronu z ottarzem™. W odczuciu
Stolicy Apostolskiej dotychczasowy porzadek chciano odwréci¢ do géry
nogami, zmieniajac zZrédto pochodzenia wladzy: juz miata nie pochodzi¢
z goéry, od Boga, ale z dotu, od ludu i z woli ludu czerpa¢ swa moc*.
Demokracja niszczyta wige stary fad, porzadek ustanowiony przez Boga.

W odpowiedzi na przemiany kulturowe wyroste przede wszystkim z re-
wolugji francuskiej oraz przemystowej Leon XIII glosi: ,,zgubna i optaka-
na zadza nowosci w XVI wieku wzniecona, zwichrzywszy naprzdd religie
chrzescijariska, wnet naturalnym biegiem do filozofii przeszta, a od filozo-
fii wszystkie warstwy rzeczpospolitej ogarngta. Z tego tez zrodta pochodza
owe nowozytne, wyuzdane wolnosci hasta, wéréd strasznych zeszlego wie-
ku zaburzeni poczgte i $wiatu ogloszone: niby zasady i podwaliny nowego
prawa nieznanego dotychczas. (...) Z tych zasad najgtéwniejsza jest ta,
ze wszyscy ludzie jak z natury sa do siebie podobni, tak w zyciu sa réw-
ni, ze kazdy tak dalece jest niezawisly, iz zadnej zgota nie podlega wladzy,
ze wolno mu mysle¢ o wszystkim, co chcee, i dziata¢, jak mu si¢ podoba,
a prawo rozkazywania innym nikomu nie przystuguje. Na podstawie tych
doktryn spoteczeristwo nie zna innej wladzy, jeno wolg ludu; lud za$ samo-
wladny, wybierajac tych, ktérym si¢ powierza, nie przelewa na nich prawa,
tylko urzad im porucza, ktéry w jego imieniu wykonywaé si¢ powinien.
Pomija si¢ milczeniem panowanie Boze (...)™.

Od pontyfikatu Leona XIII rozpoczyna si¢ proces ewolucyjnych
zmian na linii Ko$ciét — wspéiczesny swiat®. Nastgpuje tagodne przejscie

2 Cyt za: K. Grzybowski, B. Sobolewska, Doktryna polityczna i spoleczna papiestwa
(1789-1968), cz¢s¢ 11: Dokumenty, Warszawa 1971, s. 221-224.

3 Ibidem.

4 W ujeciu doktryny Kosciota Katolickiego wszelka wiadza pochodzi od Boga.
Do powyzszego wniosku prowadzi egzegeza trzynastego rozdziatu Listu do Rzy-
mian $w. Pawla.

5 Cyt za: K. Grzybowski, B. Sobolewska, op. ciz., t. 11, s. 246-247.

6 M. Sadowski, Paristwo w doktrynie papieza Leona XIII, Wroctaw 2002, s. 149.
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od tonu ostrej, nie znoszacej sprzeciwu krytyki, od préby zrozumienia
$wiata i nawiazania z nim dialogu’. Glowa Kosciota stawia tezg, iz wszyst-
kie narody maja swobod¢ w wyborze ustroju politycznego paristwa. Kaz-
dy ustréj, co do zasady, jest mozliwy do zaakceptowania, ale pod wa-
runkiem, Ze stoi na strazy rozwoju idei dobra wspélnego (Diuturnum
illud 7 29 czerwca 1881 r., Libertas z 20 czerwca 1892 r.). Nie oznacza
to, iz papiez staje po stronie demokracji, sygnalizuje on jedynie dystans
Kosciola wobec probleméw ustrojowych®. Co prawda w Graves de com-
muni (18 stycznia 1901 r.) Leon XIII uzywa terminu ,chrzescijariskiej
demokracji spotecznej”, niemniej jednak pojecie owo nie oznacza ustro-
ju politycznego parstwa, ale inspirowana nauczaniem Kosciota dziatal-
no$¢ spoteczng jego cztonkéw’. W podobnym tonie brzmia wypowiedzi
Piusa XI: demokracja to konstrukcja, w ktérej porzadek, tad spoteczny
sa konsekwencjq chrzescijariskiej mitosci i sprawiedliwosci spolecznej™.
Kolejnym kamieniem milowym w ewolucji nauczania Ko$ciota na te-
mat panistwa jest oredzie Piusa XII na Boze Narodzenie 1944 r. Pod
wplywem doswiadczert II wojny $wiatowej papiez stwierdza, ze zacho-
wanie neutralnoéci Kosciota w przedmiocie formy ustrojowej jest juz
niewystarczajace: ,,Okolicznosciom czaséw obecnych odpowiada praw-
dziwa i zdrowa demokracja”'. Nadmieni¢ nalezy, ze papiez odwotuje
si¢ do klasycznych klasyfikacji form ustrojowych. Potwierdzenie stéw
Piusa znajdziemy pdzniej w encyklice Pacem in terris oraz konstytugji
soborowej Gaudium et spes. Przywrdcenie terminowi ,demokracja” pier-
wotnego znaczenia politycznego nie wygtusza wydzwicku moralnego.
Pius XII wskazywat na zmiang optyki Kosciota, ktéry uwage swoja na-
kierowuje ,nie tyle ku jej strukturze i organizacji wewngtrznej — ktére
zaleza od aspiracji, whasciwych kazdemu ludowi — ile do cztowieka, jako
takiego, ktéry nie moze by¢ uwazany za przedmiot, wzglednie za jakis
bierny element zycia spotecznego, lecz powinien by¢ uznany za podmiot,

podstawe i cel tego zycia™'2.

7 Por. Leon XIII, /mmortale Dei, Warszawa 1990, s. 23—24.

8 P. Mazurkiewicz, Koscidt i demokracja, Warszawa 2001, s. 87.

9 Dokladnie problematyke demokracji, jako ,jedynie dobroczynnej akeji dla ludu”,
w ujeciu Leona XIII przedstawia M. Sadowski, Paristwo w doktrynie. .., s. 171-184.

10 E. Kozerska, Pasistwo i spoleczenstwo w pogladach Piusa X1, Wroctaw 2005, s. 90.

1 Pius XII, Orgdzie radiowe wygloszone w Wigili¢ Bozego Narodzenia 1944; cyt. za:
P. Mazurkiewicz, op. cit., s. 87.

12 Ibidem.
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W podobnym duchu brzmi wypowiedz Jana XXIII w Pacem in ter-
ris: ,Za zgodny z ludzka natura uchodzi zatem taki ustréj, w ktorym
dzialajg trzy rodzaje wladz, odpowiadajace trzem gtéwnym zadaniom
whadzy publicznej” (Pacem in terris, 68). Obecnie demokratyczna forma
sprawowania wladzy zostata przez Ko$ciét w pelni zaaprobowana. ,,Sam
podstawowy sens istnienia pafstwa jako wspdlnoty politycznej polega
na tym, ze cale spoleczeristwo, ktére je tworzy — w danym wypadku od-
no$ny nardd — staje si¢ niejako panem i wladcg swoich whasnych loséw”
(Redemptor hominis, 17)".

Zasady rzadzace demokracjg ujmowane sg w kategoriach etycznych.
Ktada one nacisk na poszanowanie godnosci osoby ludzkiej, skad wywo-
dzi si¢ koncepcja réwnosci ujmowanej na plaszezyznie zycia duchowe-
go, jako réwnos¢ wobec Stwércy: kazda osoba powinna by¢ traktowana
z szacunkiem naleznym istotom stworzonym na obraz i podobieristwo
Boze. Istota demokracji nie opiera si¢ na zasadzie prymatu wigkszosci,
ale na koncepcji personalizmu oraz przekonaniu, ze $wieccy katolicy
sa w stanie sami soba kierowa¢, a zwlaszcza wybieraé tych, ktérzy w opar-
ciu o cnot¢ madrosci sg w stanie rzetelnie, z poszanowaniem przyrodzo-
nych praw bliznich sprawowa¢ wladz¢. Powyzsze stanowi conditio sine
qua non autentycznej demokracji”, ktéra ,jest mozliwa tylko w pan-
stwie prawnym i w oparciu o poprawna koncepcje osoby ludzkiej” (Cen-
tessimus annus, nr 46)'.

Demokracja oraz koncepcja demokratycznego paristwa prawnego
wytyczaja wspdlny kierunek Kosciotowi i paristwu: poszanowanie god-
nosci osoby ludzkiej, nasycenie polityki moralnoscia, wptyw na podsta-
wy aksjologiczne porzadku prawnego'. ,Wida¢ wigc, ze przedstawiona
przez Nas nauka jest zgodna z zasadami kazdego prawdziwego demokra-
tycznego ustroju’ (Pacem in teris, 53). Kwintesencje¢ koncepcji demo-
kratycznego pafstwa prawnego najlepiej uchwycié, patrzac na nig przez
pryzmat zalozen antropologicznych. Tylko wcielanie w zycie wytycznych
katolickiej nauki spotecznej i preferowanego przez nig systemu wartosci

13 Na stanowisko Kosciota w kwestii demokracji widoczny wplywy wywarty poglady
Jacquesa Maritaina, ktéry wskazujac na chrzescijafiskie pochodzenie wspéiczesnej
idei demokracji, pisat iz ,lud dziata w zyciu politycznym jako dorosta lub dojrzata
osoba” — J. Maritain, Chrzescijaristwo i demokracja, Znak, 1992, nr 4, s. 45-47.

1a Por. G. Weigel, Ostateczna rewolucja. Kosciél sprzeciwu a upadek komunizmu,
Poznan 1995, s. 255-260.

15 Encyklika Leona XIII Graves de communi (1901).
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sprawi, ze cztowiek bedzie ,bardziej cztowiekiem”, a demokracja nie be-
dzie przypominata ,domu zbudowanego na piasku”'°.

»,Demokratyczne paristwo prawne” nie moze by¢ oparte wylacznie
na prawie stanowigcym efekt dziatalnosci legislatora, opierajacego sie
na glosie wigkszosci. Bez poszanowania wartosci preferowanych przez
Koscidt, bez przyjecia gloszonej przez Urzad Nauczycielki Kosciota
prawdy obiektywnej oraz uznanego przez Watykan porzadku moralnego
demokracja ,tatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalita-
ryzm” (Centesimus annus, 46). Normy etyczne tworza ,solidny funda-
ment i trwalg gwarancj¢ sprawiedliwego i pokojowego wspélzycia ludzi,
a tym samym prawdziwej demokracji” (Veritatis splendor, 96), demokra-
cja ,rodzi si¢ lub zanika wraz z warto$ciami, ktére ona wyraza i popiera”
(Evangelium vitae 70). ,Lud bowiem nie jest Bogiem; nie posiada nie-
omylnego rozumu ani nieskazitelnych cnét; wola ludu czy duch ludu nie
stanowi kryterium tego, co sprawiedliwe i co niesprawiedliwe”"’. Prawa
stanowione maja konkretyzowa¢ prawo naturalne, ktdre jako prawo per
participationem zakotwiczone jest w prawie wiecznym, boskim planie
Stworcy.

Prawo naturalne pochodzi od Boga. ,Kosciét nie jest ograniczony
do spraw $cidle religijnych, lecz cata materia prawa naturalnego i jego
zasady i jego zastosowanie naleza do wladzy Kosciola'®. W swojej pierw-
szej encyklice Summi Pontificatus z 1939 r. Pius XII pisal: , To prawo
naturalne wspiera si¢ jakby na fundamencie, na wszechmocnym Bogu,
ktéry jest stworzycielem i ojcem wszystkich, a zarazem i najsprawiedliw-
szym strézem czyndw ludzkich”". Kosciét w §lad za doktryna prawna sw.
Tomasza uznaje pierwsza zasadg prawa natury: dobro nalezy czyni¢, a zta
unika¢, za zasad¢ constans, natomiast zasady wtdre sa prawem kultury,
zmieniajace si¢ stosownie do warunkéw czasu i miejsca.

16 Por. P. Géralczyk, Perspektywy rozwoju spotecznego w swietle Centesimus annus,
[w:] J. Nagérny, A. Derdziuk (red.), Wartosci u podstaw demokracji, Lublin 2002,
s. 23.

17 J. Maritain, op. ciz,, s. 44.

18 Fragment przeméwienia Pius XII od kardynatéw wygtoszonego 12 kwietnia 1954 r.;
cyt. za: S. Glowa, Breviarum fidei. Kodeks doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, War-
szawa 1964, s. 653.

19 Pius XII wskazywat réwniez na prawo naturalne ,jako na podstawg teorii spotecz-
nosci miedzynarodowe;”; por. J.E. Godlewski, Katolicka mysl koscielna o pastwie
i prawie, Warszawa 1985, s. 172.
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Obecnie spory na temat demokragji nie dotycza oceny czy potrzeby
wprowadzania tej formy ustrojowej, lecz oscyluja wokoét jej ksztaltu. Jan Pa-
wel I wyraznie opowiada si¢ za demokracja, piszac ,Kosciét docenia de-
mokracj¢ jako system, keéry zapewnia udzial obywateli w decyzjach poli-
tycznych i rzadzonym gwarantuje mozliwos¢ wyboru oraz kontrolowania
whasnych intereséw” (Centesimus annus, 46). Stanowisko zawarte w Centesi-
mus annus stanowi, jak zauwaza Maciej Zigba, wyrazna aprobatg demokracji,
aczkolwiek , powsciagliwa’. ,,Powsciagliwo$¢ ta wyplywa z antymodelowego
myslenia Jana Pawta II oraz metapolitycznej postawy Kosciota, jaka — wedle
Papieza — winien on zajmowaé wobec rzeczywistoéci politycznej™.

W ten sposéb ,perspektywa katolickiej nauki spolecznej pozwa-
la unikna¢ zaréwno demonizowania, jak i ubdstwiania demokracji™'.
Kosciét zadnej z form rzadéw nie pochwala, a przez to zaleca, ani tez
nie krytykuje. Kazda forma ustrojowa jest dobra, o ile nie sprzeciwia si¢
jego nauczaniu. Demokracja rozumiana jest wspétczesnie przez Kosciét
jako sposdb sprawowania wladzy, a zatem nie okresla zadnej konkretnej
formy panistwa czy rzadu. Stuzy¢ ma urzeczywistnianiu podstawowych
zagadnieni klasycznej doktryny katolickiej, ktére sa zbiezne z celami de-
mokragji: personalizm, idea dobra wspélnego, zasada pomocniczo$ci®.

Wkomponowanie demokracji w calo$ciowa, katolicka wizje rzeczy-
wistoéci stuzy¢ ma budowaniu spoteczeristwa wolnego i solidarnego,
skupionego wokét cztowieka i jego niezbywalnych praw, wokét prawi-
dtowych relacji migdzy jednostkami, spoteczeristwem i panstwem®.

Jan Pawel II mocno akcentuje, ze ,w trosce o przysztos¢ spoleczen-
stwa i rozwdj zdrowej demokracji trzeba pilnie odkry¢ na nowo istnienie
wartosci ludzkich i moralnych, nalezacych do samej istoty i natury czto-
wieka, ktére wynikaja z prawdy o czlowieku oraz wyrazaja i chronia god-
no$¢ osoby: wartosci zatem, ktérych zadna jednostka, zadna wigkszos¢
ani zadne panstwo nie moga tworzy¢, zmieniaé ani niszczy¢, ale ktére
winny uznad, szanowa¢ i umacnial” (Evangelium vitae, 71).

Demokracja jest zatem w opinii Magisterium Kosciota ustrojem god-
nym zaakceptowania z antropologicznego punktu widzenia, poniewaz

20 M. Zicba, Papieze i kapitalizm, Krakéw 1998, s. 102.

2t A. Dylus, Globalny rynek i jego granice, Warszawa 2001, s. 240.

22 Por. G. Weigel, Jeszcze jedna rewolucja XX wieku, Wigz, 1994, nr 7, s. 54.

23 Por. Populorum progressio, 14; Sollicitudo rei socialis, 30. Zob. szerzej: J. Marian-
ski, Demokracja bez wartosci? Refleksje wokdt encykliki Centesimus annus 7 sytuacji
w Polsce, [w:] ]. Nagérny, A. Derdziuk (red.), Warrosci. .., s. 39.
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w szerokim stopniu umozliwia udziat w zyciu publicznym, ,,uruchamia
(...) mechanizmy naturalnej wymiany rzadzacych elit. Trzeba takze za-
znaczy¢, ze zarazem demokracji brak wbudowanych strukturalnie czyn-
nikéw prowadzacych do nieliczenia si¢ z godnoscia cztowieka, na przy-
ktad tendencji do ograniczania ludzkiej wolnosci, przedsigbiorczosci czy
solidarnosci™; ,(...) demokracja jako ustrdj spelnia antropologiczne
minimum, tzn. nie zawiera bledéw antropologicznych i posiada insty-
tucje odpowiadajace realistycznej wizji osoby ludzkiej”*. Zgodnie z wy-
tycznymi katolickiej nauki spofecznej to cztowiek ,w swej konkretnej
rzeczywistosci grzesznika i sprawiedliwego” stanowi filar koscielnego na-
uczania.

Podtoza niedostatkéw wspéiczesnej demokracji Koscidt, w osobie
Jana Pawta II, upatrywal w przyjeciu blednego zatozenia, zgodnie z kté-
rym relatywizm etyczny jest warunkiem demokratyzacji zycia spotecz-
nego, stanowiac rekojmie tolerancji i wypadkowa decyzji podejmowa-
nych przez wigkszo$¢. Kartolicka nauka spoteczna wskazuje na powazne
niebezpieczeristwo zwiazane z uznaniem demokracji za cel sam w sobie.
Demokragja jest tylko srodkiem do osiagnigcia celu. Warto$¢ demokra-
¢ji rodzi si¢ i wynika z wartosci, ktére ona popiera: poszanowania oso-
by ludzkiej, jej naturalnych i niezbywalnych praw. ,Jesli si¢ nie uznaje
prawdy transcendentnej, triumfuje sita wladzy (...)” (Centesiumus an-
nus, 46); ,w sytuacji, w ktdrej nie istnieje zadna ostateczna prawda be-
daca przewodnikiem dla dziatalnosci politycznej i nadajacej jej kierunek,
tatwo o instrumentalizacj¢ idei i przekonan dla celéw, jakie sobie stawia
whadza” (Centesiumus annus, 46). Wartosci podstawowe dla zycia spo-
lecznego wynikaja z ludzkiej natury i nie moga by¢ poddawane ocenie
nastrojéw spolecznych, plebiscytom czy referendom.

Zgodnie ze spolecznym nauczaniem Kosciofa Stolica Apostolska stoi
na strazy kultury chrzescijariskiej, fundamentu kultury europejskiej oraz
szeroko rozumianej kultury Zachodu. Relacje wladza $wiecka—wiadza
duchowna ujmuje jako ,harmonijny zwigzek”; ,(...) majestat ziemski
nalezy uszanowad, zwierzchnosci $wieckiej stale i wiernie ulegaé, buntéw
zadnych nie wznieca¢, porzadku paristwowego w $wiecie przestrzegad”.

24 M. Zigba, Papieze..., s. 102.

25 Ihidem.

26 Leon XIII, /mmortale Dei; cyt. za: K. Grzybowski, B. Sobolewska, op. cit., t. 11,
s. 241.
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Sobér Watykariski II nakreslit wzorzec relacji pafistwo—Kosciél: ,wspél-
nota polityczna i Ko$ciét sa w swoich dziedzinach od siebie niezalezne
i autonomiczne. Obydwie jednak wspélnoty, cho¢ z réznego tytutu, stu-
z3 powolaniu jednostkowemu i spotecznemu tych samych ludzi. Tym
skuteczniej beda wykonywaé t¢ stuzbe dla dobra wszystkich, im lepiej
beda rozwija¢ migdzy soba zdrowa wspéiprace, uwzgledniajac takze oko-
licznosci czasu i miejsca” (KDK, 76)¥. Niezalezno$¢ Kosciota od pan-
stwa ma przejawiac si¢ na plaszczyznie ontologicznej i normatywne;j.

Urzad Nauczycielski Kosciota glosi Scista zalezno$¢ polityki i moralno-
§ci, z dominacja tej drugiej. Jan Pawel II w Laborem exercens podat sui ge-
neris definicj¢ polityki: jest ona ,roztropna troska o dobro wspélne” (Labo-
rem exercens, 20). Cecha roztropnosci ma by¢ zasadniczg wartoscia kazdego
polityka®. Pisat o niej réwniez Jan XXIII w Pacem in terris jako o wartosci
kierujacej zyciem jednostek i catych spolecznosci, prowadzacej do korzyst-
nych przemian w zyciu spoleczno-gospodarczym, ,w dziedzinie nauki
czy administracji publicznej”. Jednoczesnie Kosciét dobitnie podkresla,
ze partie chrzedcijariskie nie sg instytucjami koscielnymi, nie znajduja si¢
one ani pod wladza, ani pod ochrong Kosciota. Stowo ,,chrzedcijariska” nie
oznacza bowiem partii wyznaniowej, ale wskazujac na preferowany sys-
tem aksjologiczny i ukierunkowanie doktrynalne, staje si¢ swojego rodzaju
koncepcja spoteczenistwa i spojrzeniem na istotg demokracji.

Przemiany kulturowe doprowadzily do zwigkszonego zainteresowa-
nia laikatem, proces ten szczegdlnie przybrat na sile po II wojnie $wia-
towej. Katolicka nauka spoteczna z koncepcji godnosci osoby ludzkiej
wywodzi prawo czynnego udziatu w zyciu publicznym, w szczegdlnosci
korzystaniem z czynnego i biernego prawa wyborczego. Zaréwno Leon
XIII, jak i jego nastgpcy na Stolicy Piotrowej nie tyle zezwalali, ile wrecz
zachgcali katolikéw do aktywnego uczestnictwa w zyciu publicznym,
politycznym, gospodarczym i kulturalnym®. Glos laikatu miat brzmie¢
doniosle, rozpowszechniajac jednoczesnie na wszystkich ptaszczyznach

21 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétezesnym. Gaudium et spes, [w:]
Sobdr Watykariski I11. Konstytucje. Dekrery. Deklaracje, Poznan 1986.

28 P. Mazurkiewicz podkresla, ze dla Jana Pawta II ,jedyna skuteczng dtugofalowo
polityka jest polityka oparta na mocnym fundamencie etycznym” — P. Mazurkie-
wicz, op. cit., s. 157. Papiez ostrzega wspdlczesnych przed powaznymi konsekwen-
cjami rezygnacji z zasad etycznych w polityce (CA, 46).

29 Leon XIII w encyklice Immortale Dei opowiadal si¢ za aktywnoscig chrzescijan
na szczeblu lokalnym. Zob. szerzej: M. Sadowski, Paristwo w doktrynie. .., s. 169-170.
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zycia spotecznego zasady uznawane przez Urzad Nauczycielski Koscio-
ta. Koscidt cheial w ten sposéb zapewni¢ sobie wptyw na ksztalt prawa
i kierunki rozwoju zycia pafistwowego. Apostolstwo $wieckich miato —
w zalozeniu Magisterium Kosciota — ,,uswigcaé $wiat”.

Przy realizacji tego celu niezb¢dnym elementem byt wlasciwy system
edukacji. Przez wychowanie mtodziezy, ksztattowanie jej wiatopogladu,
wpajanie okreslonych wartosci najmtodszym, Kosciét chciat wygra¢ wal-
ke o ,rzad dusz”. Chcial umocni¢ swoje wplywy, po to, by z czasem je
rozszerzy¢, zdobywajac docelowo monopol na nauczanie. Droga wyty-
czong przez Leona XIII kroczyt dalej m.in. Pius X1, ktéry w Divini illius
Magistri z 31 grudnia 1929 r. przedstawit koncepcje stworzenia katolic-
kiego systemu edukacyjnego, jakiego zadaniem miata by¢ enkulturacja,
tzn. poznawanie systemu aksjologicznego w celu przenikniecia do dane;j
kultury po to, by powstrzyma¢ proces dekulturacji’'.

Ewangelizacja to nie tylko kwestie eschatologiczne, ale takze wy-
znaczanie standardéw zycia doczesnego. Wiara to — w mysl spoleczne-
go nauczania Kosciota — nie tylko sprawa osobista, prywatna, ale co$
znacznie wigcej. Zadaniem dobrego chrzedcijanina jest niesienie ,,dobrej
nowiny”, gloszenie jej stowem i gestem. W zyciu publicznym $wieckim
obowiazkiem wiernych jest dziatalno$¢ zakorzeniona w doktrynie kato-
lickiej. Zdaniem J. Maritaina demokracja jest to ,,doczesna manifestacja
ewangelicznego natchnienia”?”. Spoleczne nauczanie Kosciota zmierza
do ukierunkowania chrzescijariskiego dziatania przez analizg rzeczywi-
stosci w kontekscie Ewangelii.

Za dwie zasadnicze idee stanowiace wytyczne demokracji uwaza si¢ po-
wszechnie wolno$¢ i réwnos¢. Idee te przeszly ewolucje wraz z rozwojem
katolickiej nauki spotecznej, ktdra, zmierzajac do ukierunkowania chrze-
Scijaniskiego dzialania przez analizg rzeczywisto$ci w kontekscie Ewangelii,
w swej istocie pozostaje niezmienna. Zagadnienie wolnosci, w tym wolno-
$ci gospodarczej, stanowi zatem integralng cz¢$¢ ewangelizacji™.

30 Temu celowi stuzy¢ miata m.in. powolane przez Leona XIII Collegium Apostoli-
cum, ktérego zadaniem bylo przygotowanie przysztych rektoréw i wychowawcéw
do pracy z mlodzieza.

31 Pius X1, O chrzescijariskim wychowaniu milodziezy, Drukarnia Watykanska Poly-
glotta 1929, s. 8.

32 J. Maritain, op. cit., s. 47.

33 M. Luszezyniska, Wolnosé gospodarcza w ujeciu Jana Pawta II, [w:] E. Kozerska,
P. Sadowski, A. Szymariski (red.), Idea wolnosci w ujeciu historycznym i prawnym,
Torun 2010, s. 391-400.
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Celem wysitkéw Kosciota na tym polu ,nie powinno by¢ ani daze-
nie do stworzenia optymalnego systemu polityczno-gospodarczego (tzw.
trzeciej drogi), ani aspirowanie do roli ideologii chrzescijariskiej, lecz
jedynie systematyczna refleksja nad konkretng rzeczywistoscia spotecz-
na, przeprowadzona w $§wietle ewangelicznych pryncypiéw oraz ustaleri
nauk szczegbtowych gwoli wspomozenia kierunkowania aktywnosci
chrzescijan (Sollicitudo rei socialis, 41)7%.

Fundamentem demokracji jest poszanowanie wolnosci jednostki
ludzkiej. Ztozono$¢ ludzkiej natury uniemozliwia enumeratywne wy-
liczenie metod i technik stosowanych w demokracji, majacych na celu
wdrozenie dziatari nakierowanych na postep oraz rozwéj osoby ludzkie;.
Mamy do czynienia z absolutnym przekonaniem, ze ,zaden autentycz-
ny postep nie jest mozliwy bez poszanowania naturalnego i pierwotnego
prawa czlowieka do poznania prawdy i kierowania si¢ nia w zyciu. Z pra-
wem tym wiaze si¢ inne, bedace jego zastosowaniem i poglebieniem,
mianowicie prawo do odkrycia i przyjscia w sposéb wolny Jezusa Chry-
stus, ktdry jest prawdziwym dobrem cztowieka” (Centesimus annus, 29).

Wolno$¢ jest swoista wartoscia, poniewaz ,,tkwi we wnetrzu czlowie-
ka, nalezy do natury osoby ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym™.
Stanowi ona fundament podmiotowosci czfowieka, wiadczac o godnosci
osoby ludzkiej*. Wolno$¢ jest zatem bez watpienia kategoria aksjologicz-
ng o charakterze dynamicznym. Jak stusznie zauwaza Maciej Zigba: wol-
no$¢ ,,(...) nie jest pewnym stanem zrealizowanym. Wrecz przeciwnie (...)
w ujeciu Jana Pawta jest zawsze darem zadanym™’. Pragnienie wolnosci jest
zakorzenione w naturze cztowieka i musi — zgodnie z nauczaniem spotecz-
nym Kosciota — $cisle korelowa¢ z prawds. ,,By¢ wolnym to znaczy umieé
siebie podda¢, podporzadkowad prawdzie — a nie podporzadkowaé prawde
sobie, swoim zachciankom, interesom, koniunkturom. By¢ wolnym to —
wedle programu Chrystusa i Jego Krélestwa — nie uzycie, ale trud. Trud

34 M. Zigba, Papiceze..., s. 51.

35 Jan Pawet 11, Cheesz stuzyc pokojowi szanuj wolnosé. Orgdzie na Mi¢dzynarodowy
Dzieni Pokoju 1 stycznia 1981, [w:] Jan Pawel 11, Nauczanie spoteczne, t. IV, War-
szawa 1984, s. 12.

36 Por. F. Greniuk, Wolnos¢ wedtug encykliki Veritatis splendor, [w:] T. Guz, M. Ku¢
(red.), lus et fides. Ksigga jubileuszowa z okazji siedemdziesiqtych urodzin profesora
Jana Switki, Lublin 2006, s. 850.

37 M. Zigba, Wolnos¢ w przestaniu Ojca Swigtego do Polakéw, [w:] Chrystus w polskiej
wolnosci. IX tydzien spoteczny 23—-26 V 2002 r., Warszawa 2002, s. 22.
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wolnosci™®. Wolno$¢ ujmowana zostaje personalistycznie: ,, Wolno$¢ musi
opiera¢ si¢ przede wszystkim na prawdzie pojmowanej jako warto$¢ uni-
wersalna i trwata” (Centesimus annus, 35). Praktyczna realizacja idei wol-
nosci prowadzi do aktywizacji spoleczenistwa, ktére uczestniczac w zyciu
spolecznym i politycznym, czuje si¢ odpowiedzialne za dokonane wybory,
stanowione prawo, fad spoteczny.”

Katolicka nauka spoteczna i polityka znajduja si¢ na wspélnym obsza-
rze, pola krzyzowania si¢ wiary i moralnosci z polityka. , Istniejg granice
dla Kosciota na terenie polityki, ale dla chrzescijanina nie istnieje Zadna
sfera apolityczna™. Polityka odarta z warto$ci, negujaca zasady moralnosci
prowadzi do zniechecenia i braku zainteresowania nig rzadzonych, ktérzy
czujac si¢ zawiedzeni i lekcewazeni, stronia od czynnego zaangazowania
w polityke, co znajduje bezposredni wyraz we frekwencji wyborcze;j.

Kosciét w polityce moze zaistnied jako instytucja, reprezentowana przez
biskupéw i kaptanéw oraz jako Kosciét powszechny rozumiany jako spo-
teczno$¢ wiernych. Problemy polityczne maja nierzadko wymiar etyczny,
stad — zdaniem Magisterium Ko$ciota — nie mogg by¢ obce kaptanom i po-
mijane milczeniem. Ko$ci6t na przestrzeni wiekéw przechodzit przez okre-
sy przemian uwarunkowanych kulturowo, stad potrzeba nieustannego od-
czytywania ,,znakéw czasu” oraz rézne oblicza Kosciota: raz bowiem jawi
si¢ Kosciét jako partykularny, innym razem znéw jako powszechny, bywa
$wiety, ale i grzeszny, niezmienny, a jednoczesnie stale otwarty na przemia-
ny. Kosciét stale musi dokonywaé guasi-samookreslenia, znajdowa¢ swoje
miejsce w spoleczenistwie oraz w panstwie, przyjmowaé na siebie funkeje
zastgpeze, innym razem je odrzucaé. Koscidl stale jeszcze dysponuje poten-
cjatem, pytanie: czy uda mu si¢ go wykorzysta¢?

W warunkach demokracji koncepcje wolnorynkowe maja szanse
pelnego urzeczywistniajg si¢, stad niewatpliwa sympatia dla tej formy
ustrojowej. Oczywiscie nie jest to uznanie bezwarunkowe, poniewaz
demokracja, aby mogta by¢ uznana za ustréj optymalny, musi szano-
waé podmiotowos¢ obywatela, dba¢ o godno$é cztowieka oraz urzeczy-

38 Jan Pawet I, Serce pragnie sensu. Motywy zycia i nadsziei, Warszawa 1991, s. 33.

30 Laborem exercens (nr 14) przewiduje prawo robotnikéw do uczestniczenia w de-
cyzjach dotyczacych procesu produkcyjnego i uspoleczniania. Por. Sollicitudo
rei socialis, 30, 32. Ludziom powinna towarzyszy¢ stata wola ,zaangazowania sig
na rzecz dobra wspélnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem je-
ste$my odpowiedzialni za wszystkich” (Sollicitudo rei socialis, 38).

a0 H. Juros, Koscidt — kultura — Europa, Lublin—Warszawa 1997, s. 235.
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wistnia¢ zasad¢ dobra wspdlnego odnoszacego si¢ do calej spotecznosci
pafistwowej*!. Tym samym zaakceptowana zostata ,organizacja” zycia
nie tylko politycznego, spotecznego, lecz w pewnym sensie takze eko-
nomicznego. Papieska doktryna ekonomiczna ma opiera¢ si¢ na zgod-
nej wspolpracy padstw, spoteczeistw, narodéw w szeroko rozumianej
dziedzinie Zycia spolecznego, politycznego oraz moralnego. Etyka posta-
wiona zostaje ponad technika, ,0soba przed przedmiotem, praca przed
kapitalem, duch przed materig’**. Odrzucony zostaje prymat kapitatu
nad praca, wlasno$¢ $rodkéw produkeji nad podmiotowoscia cztowie-
ka. Ekonomia musi pozostawaé w stuzbie cztowiekowi, a tym samym
respektujac podmiotowos¢ czlowieka, kierowaé si¢ etyka, wypracowaé
zasady wspdlpracy gospodarczej migdzynarodowej respektujace zasade
solidaryzmu. Pomnazanie débr materialnych ma mie¢ jeden zasadniczy
cel: poprawe warunkéw zycia jednostek i spoleczenstw (Centesimus an-
nus, 39).

Wolny rynek jest najlepszym regulatorem podazy i popytu, ,generuje
wzajemny przeptyw informacji, procesy oceny i wyceny débr, stymuluje
dziatania producentéw zmierzajace do zmniejszenia kosztéw wytwarza-
nia towaréw, a zarazem zwigkszenia ich warto$ci uzytkowej (w tym takze
podnoszenia jakoéci)”®. Konkurencja, duch wspétzawodnictwa sprzyja
mobilizagji sit oraz nierzadko ,wymusza” na dotychczasowych konku-
rentach konieczno$¢ podjecia wspétpracy*.

Zastrzec jednak nalezy, iz nauczanie papieskie w kwestiach ekono-
micznych nie pozwala na jednoznaczne okreslenie postulowanego ustroju
spoleczno-gospodarczego. Poszczegblne encykliki wymieniajg jedynie wa-
runki, jakie sprawiedliwy ustréj winien spetniaé. Mozna w zasadzie uzna¢,
iz Jan Pawel II w pewnym sensie opowiedziat si¢ za ustrojem okreslanym
jako demokratyczny kapitalizm, jednakze z zastrzezeniem wymogdéw ak-

a1 M. Sadowski, Godnosé¢ cztowieka — aksjologiczna podstawa pasistwa i prawa, [w:]
M. Sadowski, M. Machaj, P. Szymaniec, E. Bojek (red.), Studia Erasmiana Wrati-
slaviensia. Wroctawskie Studia Erazmiariskie. Zeszyt naukowy studentéw, dokroran-
tow i pracownikéw Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2007, s. 8—28.

42 R. Rosa, Bezpieczeristwo i wolnosé we wspdlczesnej filozofii katolickiej i nauce
spotecanej Kosciota, [w:] ]. Debowski (red.), Begpieczeristwo i wolnosé jako kategorie
kulturowe i spoleczne, Siedlce 2004, s. 116.

a3 F. Kempka, Antropologiczne i spoteczne podstawy ladu gospodarczego w swietle
nauczania spolecznego Kosciota, Lublin 1995, s. 233.

aa Por. Centesimus annus, 32.
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sjologicznych®. Zatem konkurencyjnos¢ i wolny rynek musza pozosta-
waé w zgodzie z systemem aksjologicznym. Wolny rynek nie jest lekiem
na wszelkie niedostatki zycia ekonomicznego, idealnym rozwiazaniem
probleméw gospodarczych. Wymaga ujecia mechanizméw jego dzialania
w reguly gwarantujace wolno$¢ w ujeciu chrzedcijariskim, w przeciwnym
razie plaszczyzna zycia ekonomicznego stanie si¢ beztadem.

Pierwszg zasada zycia gospodarczego powinno by¢ wstuchanie sie
w glos sumienia. Nie mozna podporzadkowa¢ cztowieka absolutnie pra-
wom czystej ekonomii, organizacji czy finanséw, poniewaz jego uprzed-
miotowienie prowadzi do utozsamienia go z czgécig machiny fabrycznej.
Dziatalno$¢ gospodarcza nie moze opieraé si¢ na samych tylko regutach,
ale zalezy takze od zachowania 0séb zaangazowanych w produkeje. Poza
zasobami naturalnymi, kapitalowymi i technicznymi wazny jest bowiem
dla proceséw ekonomicznych kapital ludzki (Centesimus annus, 32).

Problematyka zycia gospodarczego ujgta zostala w kontekscie praw
cztowicka. Wspélczesne ustosunkowanie Kosciota katolickiego do po-
szczegblnych przejawéw zycia spolecznego, a w szczegblnosci do pro-
bleméw ekonomicznych, politycznych, kulturowych dokonuje si¢ przez
pryzmat praw czlowieka. ,Autentyczna’, czyli ,zdrowa”, demokracja
opiera si¢ na prawach przyrodzonych jednostce ludzkiej. ,Charakter
»moralny« demokracji nie ujawnia si¢ samoczynnie, ale zalezy od jej
zgodnosci z prawem moralnym, ktéremu musi by¢ podporzadkowana
podobnie jak kazda inna dziatalno$¢ ludzka: zalezy zatem od moralnosci
celéw, do ktérych zmierza, i $rodkéw, jakimi si¢ postuguje” (Veritatis
splendor, 70).

Za Piotrem Mazurkiewiczem mozna wyrézni¢ trzy zasadnicze fazy
w ewolugji Urzgdu Nauczycielskiego wobec praw cztowieka: od odrzu-
cenia i dystansu (do Leona XIII), przez okres zblizenia (do Piusa XII), az
do pozytywnego rozwoju chrzescijariskiego rozumienia praw cztowieka
(od Jana XXIII)*.

Do zmiany negatywnego stanowiska Kosciota w stosunku do praw
cztowieka przyczynit si¢ pontyfikat Leona XIII¥. Zasadnicza zmiana

45 Por. M. Zigba, Papieze..., s. 49-50.

a6 P. Mazurkiewicz, op. cit., s. 113.

a1 Koncepcja praw czlowieka uzasadniona jest teologicznie: ,,Umierajac na krzyzu,
Jezus proklamowal powszechne ojcostwo Boga wobec wszystkich ludzi, czyniac
z nich jedng rodzing i zobowiazujac do wzajemnej mitosci. (...) Innym istotnym
aspektem antropologii teologicznej jest eschatologiczny wymiar praw czlowieka.
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od pojawienia si¢ ,kwestii robotniczej” w podejsciu do problematyki
praw czlowieka polega na dostrzezeniu, iz z nadprzyrodzonych praw
jednostki ludzkiej wynikaja takze obowiazki: wzajemne wobec siebie
i wzgledem panistwa, ale takze paristwa wobec obywateli. Nastapit za-
sadniczy zwrot w podejsciu do praw cztowieka, ktére w epoce przedle-
onowej utozsamiane byly z nieograniczona wolnoscig i tratowane jako
postulaty zwrécone ,,przeciw” Kosciotowi. Prawa czlowieka lansowane
byly bowiem przez doktryny, ktére domagaly si¢ wykluczenia Kosciota
z zycia publicznego. Idee réwnosci, wolnosci czy postgpu — majace swoje
korzenie w mysli chrzescijariskiej — w interpretacji Magisterium Kosciota
nabraly wrogiego charakteru. Na przetomie XIX i XX stulecia Urzad
Nauczycielski Ko$ciota obrécit je przeciw liberalizmowi. Leon XIII wziat
w obrong robotnikéw dzigki wykorzystaniu konstrukgji ,,naturalnych
praw osoby”, ktére paristwo powinno szanowaé i zapewnia¢ ochrong
na drodze wlasciwej polityki socjalnej. Teistycznie pojeta godno$é ludz-
ka stata si¢ nast¢pnie dla Piusa XII Zrédlem wyréznienia katalogu praw
cztowieka.

Do usystematyzowania pogladu Kosciota na temat praw czlowieka
doprowadzit Jan XXIII. W encyklice Pacem in terris kataloguje zbidr
uprawnieri i obowiazkéw cztowieka, ktéry nie stanowi co prawda wy-
tycznych numerus clausus, lecz wyszczeg6lnienie praw podlegajacych
szczegblnej ochronie. Do tej grupy zaliczone zostaty m.in.: prawo do zy-
cia i godnej czlowieka stopy zyciowej, prawo do korzystania z wartosci
moralnych oraz kulturalnych, prawo udziatu w zyciu politycznym (Pa-
cem in terris, 11-27)*. Przywiazanie Ko$ciota do praw czlowieka po-
twierdzone zostalo w dokumentach Soboru Watykanskiego II (zwlaszcza
w Konstytucji duszpasterskiej O Kosciele w swiecie wspdtezesnym, Dekla-
racji o wolnosci religijnej, Dekrecie o srodkach spotecznego przekazu oraz
Dekrecie 0 wychowaniu chrzescijariskim). W nauczaniu Pawta VI na szcze-
gblng uwage zastuguje encyklika Populorum progressio, w ktérej papiez
omawia szczegbtowo prawo do integralnego rozwoju skupiajace w sobie

Wolno$¢ i podstawowe prawa zostana w pelni osiagnicte w przysztym $wiecie.
Jednak zgodnie z chrzescijafiska teologia, wysitki w celu ich urzeczywistnienia
na tym $wiecie s3 proba antycypadji ,nowego nieba i nowej ziemi”, zapowiedzig
pelnej realizacji woli Boga” — ibidem, s. 119.

a8 Por. Jan XXIII, Pacem in terris, 11-27. Najpelniejszy katalog praw cztowieka od-
najdziemy w dokumencie Papieskiej Komisji Iustitia et Pax: ,,Ko$ciél i prawa czto-
wieka”.
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wszystkie prawa fundamentalne. ,Prawa te nie s3 bynajmniej abstrak-
cyjnymi formutami, ale przeciwnie — méwiag nam cos bardzo waznego
o konkretnym zyciu kazdego cztowieka i kazdej grupy spotecznej. Przy-
pominajg nam tez, ze nie zyjemy w $wiecie irracjonalnym i pobawionym
sensu, ale ze istnieje w nim moralna logika, ktéra rozjasnia ludzka egzy-
stencje i umozliwia dialog miedzy ludZmi i narodami™.

Zatem prawa czlowieka wyinterpretowanie zostaly z przyrodzonych
jednostce praw naturalnych za posrednictwem koncepcji godnosci oso-
by ludzkiej. W Centesiumus annus znajdziemy nawotanie, a w zasadzie
wrecz zobowigzanie do dzialania na rzecz dobra wspélnego w makro
i mikro skali. Kazda jednostka ludzka ma za zadanie dazy¢ do owego
dobra, panstwo zas$ z troski o dobro wspélne spoteczeistwa ma uczynié
motyw przewodni swojego funkcjonowania. Dobro wspélne ,(...) nie
jest zwykla suma korzyséci partykularnych, ale wymaga ich oceny i po-
godzenia w oparciu o sprawiedliwa hierarchi¢ wartosci i, w ostatecznym
rozrachunku, o wlasciwe rozumienie godnosci i praw osoby” (Centesiu-
mus annus, 46). Koncepcja dobra wspdlnego ujmowana ma by¢ w kon-
tekscie cnét spotecznych, idei sprawiedliwosci oraz zasad etycznych, a nie
partykularnych korzyéci grup rzadzacych, ktére czerpia site z zasobéw
finansowych oraz otrzymanych mandatéw do sprawowania wtadzy.

Kosciét opracowuje zasady o charakterze ogélnym, abstrakcyjnym,
ktére majg inspirowaé wspétczesnych, wytyczaé droge przemian insty-
tucji zycia spotecznego. Spoleczne nauczanie Kosciota ma petni¢ funkeje
drogowskazu, mapy zycia, ktéra pokazuje cztowickowi, jaka drogg ma
przez zycie ziemskie zmierza¢ ku zbawieniu.

Demokracja spetniajaca wymagania etyczne stawiane przez Kosciot
jest zgodna z natura czlowieka stworzonego na obraz i podobieristwo
Boga. Przez realizacj¢ w praktyce ustrojowej zasad katolickiej nauki
spolecznej pozwala na ustrzezenie si¢ bledéw wiodacych w strong tota-
litaryzmu. Doktryna Kosciota ukazuje si¢ jako sprzymierzeniec demo-
kracji, gdyz jak pisze Joseph Ratzinger: ,nigdy jeszcze Kosciét nie miat
takiej szansy na urzeczywistnienie swej istoty jak wlasnie w epoce demo-

kracji™.

a9 Jan Pawel 11, Przeméwienie wygloszone 5 pazdziernika 1995 r. w siedzibie ONZ
w Nowym Jorku, UOsservatore Romano, 1995, nr 11-12, s. 5.

so ]. Ratzinger, Demokratyzacja Kosciota?, [w:] ]. Ratzinger, H. Maier, Demokracja
w Kosciele. Mozliwosci i ograniczenia, Krakoéw 2005, s. 7.
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SUMMARY

Artur Luszczyniski, Malgorzata Luszczyniska

FROM HOSTILITY, THROUGH RELUCTANCE, TO ACCEPTANCE:
THE CATHOLIC CHURCH ON DEMOCRACY

The article presents the evolution of the way democracy has been perceived by the
Catholic Church. This issue is of special importance in countries where the Catholic
Church exerts influence over the shaping of social attitudes. The Authors support
the position that a change in relations between the Church and democracy was evo-
lutionary in character, although certain events and encyclicals have reinvigorated
the process analyzed in a meaningful way. A lot of space has been dedicated to the
understanding of two categories that remain at the core of interest for both theoreti-
cians of democracy and theologians, i.e. freedom and equality. As it turns out, set-
tling the meaning of these cognitive categories in conjunction with the withdrawal
of the Church to the position of a reviewer of the problems of democracy from an
ethical standpoint had a decisive influence on the acceptance signaled in the title.
When analyzing the historical aspects regarding the development of the Catholic
Church’s doctrine, the Authors support a thesis asserting that in the nearest future
the center of gravity of the prevailing discourse will move on to the issue of un-
derstanding the basic terms that make up the meaning of democracy, such as the
dignity of the human person and human rights.

Translated by Marzena Bak
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